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ONSOZ

Dl’inya genelinde, Islam ile ilgili olgular giindemde 6n plana ¢1k-
makta; hem siirekli olarak medyada yer almakta hem de bir-
¢ok akademik g¢alismanin odak noktasi olmaktadir. Kiiresellesme
siirecinde Tiirkiye’deki Islam’in sosyoloji ve siyasal bilimler alan-
lartyla ilgili olgulariysa bu ¢alismanin konusudur. Tiirkiye’deki Is-
lami kesimin hizli bir degisim siirecinden gectigi ve giiclinii arttir-
dig1, genis bir kesimin -benim de paylastigim- ortak bir kabuliidiir.
Bu olgudan memnun olanlar ve olmayanlar arasinda ciddi bir ku-
tuplagsma kendini siddetle hissettirmektedir. Bu kitap, bu konuyla
ilgili olgularin “iyi” veya “kotii” olduguna dair bir tavir belirlen-
meden, mevcut kamplasmalarda bir kamplasmanin tarafi olmadan;
fslami kesimle ilgili olgularin nasil a¢iga ¢iktig1, degisimlere ve
mevcut yapiya sebep olan dinamiklerin neler oldugu, Islami kesim-
deki degisikligin boyutunun ne 6l¢iide oldugu, bunlar1 ¢oziimle-
mek i¢in nerelere bakmamiz gerektigi seklindeki sorularin cevabi-
n1 aciga ¢ikarmak amaciyla yazildi. Bahsedilen konuyla ilgili sos-
yal ve siyasi slireclere odaklanarak, bu hususlarda ¢éziimlemeler-
de bulunmak; bunu yaparken teolojik, felsefi, ideolojik deger yar-
gilarindan kaginmak, bu ¢alismay1 yaparken en ¢ok dikkat ettigim
hususlardan biri oldu. Bu kitap temelde sosyoloji ve siyasi bilimler
alanlartyla ilgili olmakla beraber psikoloji, felsefe ve teoloji gibi
farkli alanlarindaki bilgilerden de istifade etmeye, tiim bu alanlarin
bilgisini birlestirmeye; disiplinler arasi ¢aligmanin saglayacag ve-
rimden ve ufuk agiciliktan faydalanmaya c¢aligtim.

Bu kitabin ortaya ¢ikmasinda bir¢ok degerli akademisyenin ve

dostumun katkilar1 oldu. Serif Mardin malum dehasiyla calisma-
mi en ince ayrintisina kadar inceledi ve ¢ok dnemli katkilarda bu-
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lundu. Tayfun Amman’in hassas tetkikleri ve degerli onerileri ¢ok
aydinlatici oldu. Birsen Ors, Ding Alada ve Sevgi Cubukgu degerli
onerileriyle kitabin mevcut sekline biirlinmesinde pay sahibidirler.
Akademisyen dostlarim Emre Dorman, Alper Bilgili ve Ali Engin
Uygur da desteklerini esirgemediler. Bu kitap baslangicta bir dok-
tora tezi olarak yazildi; bu tezden dnceyse Felsefe ve Din Bilimle-
ri alaninda ilk doktorami bitirmis, dogentlik unvanimi da almistim.
Ozellikle tez danismanim Fatmagiil Berktay’m katkilariyla, hig he-
yecanimi yitirmeden, biiyilik bir zevkle, dogentlikten sonra, bu ki-
taptaki ¢alismamla ikinci doktorami bitirdim. Berktay bu ¢alismay-
la ilgili her asamada 6nemli bir paya sahiptir. Tiim bu akademis-
yenlere ve dostlarima bu kitabin ortaya ¢ikmasindaki katkilarindan
dolay1 tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu ¢alismanin alan i¢in degerli
bir katki saglamasini ve ilgililere yararli olmasini dilerim. Bu kita-
b1 okuyan siz degerli okurlarima da ilginizden dolay1 tesekkiir edi-
yor; yorumlarinizi, elestirilerinizi ve nerilerinizi www.canertasla-

man.com adresine iletmenizi rica ediyorum.



GiRis

Bu kitabin boliim basliklarinda kullanilan “modernlesme” kav-
ramina ve isminde kullanilan “kiiresellesme” kavramina fark-
l1 anlamlar yiliklenmis ve bu kavramlarin anlaminin ne oldugu {ize-
rine birgok tartisma yapilmistir. Bu ylizden, dncelikle, birbirleriyle
iligkili olan bu iki kavramin hangi anlamlarda kullanildiginin a¢ik-
liga kavusturulmasi faydali olacaktir. Bu ¢alismada, “modernles-
me” kavraminin nasil anlagilmas: gerektigiyle ilgili bir tartigma-
ya girilmeden; bu kavram, Tiirk modernlesmesini gerceklestiren
yonetici elitin algiladigr ve bu algmin eylemlerini yonlendirdigi
anlamda kullanilmistir. Batt Avrupa’nin, Prusya’nin, Japonya’nin
icinde bulunduklar1 toplumsal kosullarda ve modernlesme model-
lerinde farkliliklar oldugu gibi, Osmanli-Tiirk modernlesmesinin
de kendisine mahsus kosullar1 ve farkliliklart olmustur. Tiirk mo-
dernlesmesi -genel olarak- Bati modernlesmesinden farkl bir tarz-
da, toplumun dinamikleriyle degerlerinden bagimsiz bir sekilde'
“yukaridan-asag1” (siyasetten topluma) gerceklestirilmeye calisil-
mistir. Modernizm teorisyenlerinin bir kismi, modernizmin Bati-
lilasmayla 6zdeslestirilmesine karsi ¢iksalar da’> bahsedilen yone-
tici elit i¢in modernlesme; Bati’nin kiiltiirel bir¢ok unsurunu al-
maya Onem atfeden, Batililasma ile 6zdes oldugu sdylenebile-
cek bir siirecti. Alain Touraine’in dikkat ¢ektigi gibi Bati’daki en
giiclii modernlik yaklagimi; “akilcilagsma”ya siireci belirleyici bir
onem atfederek, “akilciligin” geleneksel toplumsal baglari, duy-

1 Niliifer Géle, Modern Mahrem, 8. bs., Istanbul, Metis Yaynlar1, 2004, s. 171.
2 Ronald Inglehart, Modernization and Postmodernization, Princeton, Princeton
University Press, 1997, s. 11.
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gular1 ve inanglar1 yikmasi gerektigini vurgulamistir.’ Cumhuriyet
Tiirkiyesi’nin yonetici elitinin modernlik yaklagiminda da gelenek-
sel olanin yikilmasiyla ilgili bu yaklasim -geleneksel olanla sentez
arayisinin oldugu 6rnekler de olmasina ragmen- 6n plana ¢ikmistir.

Modernlesmeyle ilgili olgularin 6nemli bir boliimii, Ferdinand
Tonnies’in “gemeinschaft’tan gesellschaft”a (cemaatten topluma)
gecis olarak ifade ettigi, tarima dayali geleneksel yapidan sehre da-
yalt modern hayata gegilme siirecleriyle iligkilidir.* Fakat 1950’1lere
kadar Tirkiye’de, sehirlesmedeki artis yok denecek kadar azdi.
Bat1 modernlesmesinin énemli bir unsuru olan bireycilik de -ilerle-
yen sayfalarda goriilecegi gibi- devlet merkezinin yukaridan-asagi
modernlestirici giicline -paradoksal bir sekilde- tehdit olarak goriil-
diigii icin feda edildi. Ayrica modernlesme projesinin siyasal yap1
alaninda da rol modeli Bati olmasina ragmen, 1950’den 6nce Bati-
It anlamda ¢ok partili demokrasiye ge¢ilmedi. Bahsettigim yoneti-
ci elit, modernlesme siirecini, toplumu harekete gecirerek gercek-
lestirmekten ¢ok, yasalar olusturarak, ideoloji agilayarak ve ideolo-
ji asilayacak kurumlari kurarak gerceklestirmeye agirlik verdi.’ Or-
negin laiklik ve kadin haklar1 gibi konularda Cumhuriyet baslan-
gicinda biiylik bir hizla yasalar ¢ikarilmis ve diizenlemeler yapil-
mis olmakla beraber; sehirlesme, teknoloji ithalati veya sivil toplu-
mun gii¢lendirilmesi gibi toplumu mobilize edecek hususlarda cid-
di atilhimlar yapilamamistir. Sonugta Osmanli’da, ideolojisi -merke-
zin gogunca- benimsenmeden temelleri atilan modernlesme siire-
ci, Cumhuriyet doneminin baglangicinda -merkezce- ideolojisi be-
nimsenerek, buna uygun oldugu diisiiniilen yasal ve kiiltiirel degi-
siklikler yapilarak devam etti. Modernlesmenin ideolojisini benim-
seyen erken donem Cumbhuriyet kadrolari, Batili anlamda bir mo-

3 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, 4. bs., Cev. Hiilya Tufan, Istanbul, Yap1
Kredi Yayinlari, 2002, s. 25.

4 Ferdinand Tonnies, Community and Society, Cev. Charles P. Loomis, New
York, Dover Publications, 2002.

5 Serif Mardin, “Tiirkiye: Bir Ekonomik Kodun Déniisiimii”, Cev. Levent Koker,
Tiirk Modernlesmesi, 14. bs., Der: Miimtaz’er Tiirkdne ve Tuncay Onder, Is-
tanbul, Iletisim Yayinlari, 2004, s. 236; Serif Mardin, “Tiirk Siyasasini A¢ik-
layabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre iliskileri”, Tiirkiye’de Toplum ve Si-
yaset, Der: Miimtaz’er Tiirkdne ve Tuncay Onder, Istanbul, iletisim Yayinlari,
1990, s. 53.
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dernlesme gergeklestirme hususunda bir¢ok alanda basarili olama-
salar da modernlesmeyi; sehirlesme, sanayilesme, yeni teknoloji-
nin elde edilmesi, her seviyede egitimin artmasi, kitle iletisim arag-
larinin yayginlagmasi olarak goren genel tanimla ve daha tartisma-
11 olan modernlesmeyi siyasal gelismeyle 6zdeslestiren yaklasimla
mutabik olduklari sdylenebilir.® Modernlesmeyi, Batilasmayla 6z-
deslestiren yaklasimlari, Bat1 diinyasinin i¢inden gegtigi sehirles-
me ile bireysellesme gibi siiregleri yasamay1 ve Bati’daki gibi de-
mokratik kurumlara sahip olmay1; bunlar hususunda, yasa ¢ikarma
stirecinde olundugu kadar basarili ve istekli olun(a)masa da mo-
dernlesmenin isaret ettigi hedefler i¢inde tutmustur.

Kitabin basliginda kullanilan “kiiresellesme” kavrami, diinya-
nin farkli noktalar1 arasinda iligskinin ve karsilikli bagimlilik ile et-
kinin artmasin ifade etmektedir. Onceden buharli gemiler, demir-
yollar1 ve otomobil gibi ulagim araglarinin icadi ve yaygin ima-
lat1 kiiresellesme siirecine yon veren en onemli unsurlarken; gii-
niimiizde bilgisayarlar, mikrogipler, fiber optik teknolojisi, inter-
net gibi icatlar ve bunlarin gelistirilmesi ile yayginlastirilmasi diin-
yay1 birbirine kenetleyen ve kiiresellesme siirecine yon veren en
onemli unsurlar olmustur.” Kiiresellesmeyi bazilar1 ekonomi teme-
linde, bazilar siyaset temelinde, bazilar kiiltlir temelinde, bazila-
riysa -benim gibi- bunlarin hepsinin birlesimiyle ¢ok yonlii ola-
rak anlamaktadir.® Bu kitapta kullandigim anlamiyla “kiireselles-
me” kavrami agisindan, uluslararasi ekonomiyle biitiinleserek de-
gisime sebep olan teknolojileri almak ve yabanci sermayenin de-
gerler sisteminde degisime sebep olan yatirimlarini ¢ekmek gibi

6  “Modernlesmeyi” belirleyen temel 6zellikler ve siyasal geligmenin bu siirecin bir
pargasi olup olmadiginin tartigmali bir konu olmasiyla ilgili bakiniz: H. Birsen
Ors, Siyasal Gelisme ve Modernlesme Kuramlari, {stanbul, Istanbul Universi-
tesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Masa Ustii Yaymcilik, 1997, s. 4-5.

7  Thomas Friedman, Kiiresellesmenin Gelecegi, 3. bs., Cev. Elif Ozsayar, Istan-
bul, Boyner Yaynlari, 2003, s.17.

8 Sayres S. Rudy, “Subjectivity, Political Evaluation, and Islamist Trajectori-
es”, Globalization and the Muslim World, Ed. Birgit Schaebler ve Leif Sten-
berg, New York, Syracuse University Press, 2004, s. 44-56. Fuat Keyman da
1990’11 yillarda gelisen kiiresellesme kuramlarinda ¢ok-nedenselligin ve ¢ok-
boyutlulugun 6n plana ¢iktigina dikkat ¢ekmistir: E. Fuat Keyman, “Globalles-
me ve Tiirkiye: Radikal Demokrasi Olasiligi”, Kiiresellesme, Sivil Toplum ve
islam, Der: Fuat Keyman ve Yagar Saribay, Ankara, Vadi Yayinlari, 1998, s.39.
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ekonomik kiiresellesme unsurlarinin 6nemli olmasinin yaninda;
Tiirkiye’nin uluslararasi sistemde ortaya ¢ikan ¢ift kutuplu sistem-
de Amerika’nin basini ¢ektigi kutupta yer almas1 veya uluslarara-
st siyasal kurumlara {iye olmasi gibi siyasal kiiresellesme unsurlari,
ayrica -Ozellikle de- McLuhan’1n {inlii “kiiresel koy” (global villa-
ge) ifadesiyle dikkat ¢ektigi, iletisim ve ulasim araglarmin kiiltiirel
homojenlesmeye sebep olmasi gibi kiiltiirel kiiresellesme unsurla-
r1 da 6nemlidir.’ Kiiresellesmenin bir pargasi olundukga; diinyanin
geri kalaniyla iliskiler arttik¢a, yeni teknoloji iirtinleri ithal edildik-
¢e, yeni iletisim araglartyla diinyanin geri kalaniyla daha ¢ok irti-
bat kuruldukg¢a, kiiresel kiiltiir magazada -ithal veya taklit- {irlin-
lerle veya televizyon programlariyla kitlelerin karsisina ¢iktikca,
devletin devrimci yaklagimlari olmadan da (yukaridan-asagi empo-
ze edilmeden de) modernlesme siirecinin bir¢ok unsuru yayginlas-
mustir. Ornegin traktdr gibi modern tarim aletlerinin ithalatinin mo-
dernlesmenin en énemli unsurlarindan olan sehirlesmedeki etkisi
(ilerleyen sayfalarda bu konuyla ilgili sayisal veriler verilecektir),
Cumbhuriyet’in kurucu kadrolarinin yukaridan-agagi degisim proje-
sinden ¢ok daha etkili olmustur veya kdylere kadar yayilan televiz-
yonun gosterdigi yabanci diziler ile bunlardan esinlenmis yerli di-
zilerin, kadin-erkek iliskilerini ve moderniteye bagl bir¢ok kiiltii-
rel unsuru genis kitlelere yayginlagtirmasinin etkisi de azzimsanma-
yacak ol¢iidedir.

Bu o6rneklerdeki ve benzeri birgok yoniiyle kiiresellesme;
Tiirkiye’nin, modernles(tiryme projesinde ortaya konan, Bati’ya
benzemesiyle ilgili hedeflerini gergeklestirmesini saglayan bir
siire¢ olmustur. Fakat kiiresellesme ile ortaya ¢ikan biitiin olgu-
larmm Cumbhuriyet’in kurucu merkezinin modernlesme projesiy-
le uyumlu olmadig1 da bilinmelidir. Ornegin Cumhuriyet merke-
zinin modernles(tir)me projesinin en 6nemli unsurlarindan birinin
toplumun sekiilarizasyonu!® olmasina karsin, -ilerleyen sayfalarda

9  Marshall McLuhan, Bruce R. Powers, The Global Village, New York, Oxford
University Press, 1989.

10 “Laiklik” ve “sekiilerlik” kavramlarmin anlami ve bu iki kavram arasindaki fark
iizerine degisik goriisler ileri stirlilmistiir. Diger yandan bu iki kavramin tama-
men ayni anlamda kullanildigina, sozliiklerde birinin digeriyle agiklandigina ve
-yabanci dillerde de- bu kavramlardan birinin digeriyle terctime edildigine rastla-
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goriilecegi gibi- kiiresellesme siirecinde, merkezin toplum tizerin-
deki denetimi azalmistir; bunun sonucunda Cumbhuriyet’in kuru-
cu ideolojisinden -sekiilerles(tiryme bu ideolojinin en temel unsur-
larindan biriydi- eskisine oranla bagimsizlasma siirecleri yasanmis
ve toplum seviyesinde etkili olan Islami diinya gériisii, gii¢ alanla-
rinda etkili olmaya baslamistir. Hatta Islami diinya goriisiinii be-
nimseyen bireylerin ve de 6zellikle bu bireylerin 6nemli bir kismi-
n1 yonlendiren cemaatlerin/tarikatlarin/gruplarin kazandiklar giic;
bunlarin isteklerinin siyasette degisiklik olusturmasina yol agarak,
asagidan-yukar1 etkiyle merkezdeki tavizsiz sekiilarizasyon ideo-
lojisinin tartisilmasina da yol agmistir. Modernlesmenin énemli bir
unsuru olan sekiilarizasyonun bir¢cok yerde karsi karsiya kaldigi
paradoks -6zellikle modernlesme projesinin yukaridan-asagi uygu-
landi81 Islam iilkelerinde- bu olmustur; bu projenin uygulayici ak-
torleri 6zne yaratmaya yonelmistir ama ortaya ¢ikan 6zne (biling-
1i varlik) dogas1 geregi kendi tercihlerini yapmaya yonelmektedir
ve bu tercih, kimi zaman sekiilarizasyon politikalariyla arzu edi-
lenin aksine dindarlasma (dini referanslara hayati kurarken 6nem-
li bir yer verme) ve dini cemaatlere baglanma yoniinde olmaktadir.

Kiiresellesme siirecinin yol actig1 degisimlerin bir¢ogunda si-
yasal merkezin rolii, siyasal merkezin gerceklestirdigi yukaridan-
asag1 modernlestirme siirecine nazaran hayli diisiiktiir. Ornegin kii-
resel ekonomiyle biitiinleserek yeni teknolojinin ithal edilmesinin
ve sanayilesmenin artmasinin sehirlesmeyi, sehirlesmenin ise ka-
dinlarin kamusal alana ¢ikis oranini arttirmasindaki veya televiz-

nir. Bu yiizden, bu kitapta, benim bu kavramlar1 hangi anlamda kullandigimi be-
lirtmekte fayda goriiyorum. “Laiklik” kavramini, devletin dine referanstan arin-
mast anlaminda; “sekiilarizm” kavramini ise toplumu olusturan bireylerin, ya-
santilarinda dine referanstan uzaklagsmalar1 anlaminda -“diinyevilesme”’ye yakin
anlamda- kullantyorum. “Laiklik” kavrami genelde “din ile devletin ayrilmas1”
gibi meshur bir genel tarife sahip olsa da; Tiirkiye drneginde, devlet dine refe-
ranslardan ayrilirken, din devletten ayrilmamis ve devlet din tizerindeki kontro-
lini stirdiirmeye calismistir. Bu yilizden, Tiirkiye 6rneginde, “laiklik” ifadesiyle,
sadece devletin sisteminde, uygulamalarinda ve yasalarinda, dini temellendirme-
lerden ayrilmasina vurgu yapildigina dikkat etmek yerinde olacaktir. Genel kul-
lanimda “laiklik” birey hayatindan ¢ok, devletle iliskilendirildigi i¢in bireyler-
le ilgili alanda dine referanslardan uzaklagmayi ise “sekiilarizasyon” ifadesiyle
-Bati’da bu kavrami hem birey hem de devleti kapsayacak daha genig anlamlar-
da kullananlar olsa da- karsilamaya caligtim.
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yon ya da internet araciyla yayilan kiiresel kiiltliriin kadin erkek
gii¢ iliskilerinin bigimini etkileyerek ‘“habituslar”in!' doniismesi
stirecindeki siyasal merkezin rolii; siyasal merkezin, modern-
lestirme projesine bagli olarak kadinlara yeni haklar taniyan ya-
salar c¢ikartarak toplumu yukaridan-asagi doniistiirme siirecin-
deki roliinden hayli diistiktiir. Kiiresellesme siirecinden bagim-
s1z olan modernlesmede, siyasal merkezin yukaridan-asagi de-
gistirmesi temel doniisiim unsuru oldugu i¢in “modernlesme”
kavramini devlet merkezindeki yonetici elit onu nasil anladiysa
o anlamda kullandim; fakat kiiresellesmede, etki eden -kiiresel-
lesme siirecinin algilanma big¢imlerinden ziyade- kiiresellesme
siirecinin kendisi oldugu icin “kiiresellesme” ifadesini bu sii-
re¢ nasil gergeklesiyorsa o anlamda kullandim. Bu siirecte eko-
nomik, siyasi ve kiiltlirel unsurlarin hepsi bir arada oldugu igin;
bu siireci belirten “kiiresellesme” ifadesini, tiim bu yonleriyle,
cok yonlii anlamiyla ele aldim. Siyaset felsefesi dinsel bir yapi-
ya doniis(tiriil)miis Konfigyiis, her seyin birbirine bagli ve etki-
lesim i¢inde olduguna, kiiresellesme gibi bir siirecin yasanma-
dig1 bir donemde, baska bir baglamda dikkat ¢ekmisti; birbirine
baglilik ve etkilesim, kiiresellesme siirecinin etkisinin yogun se-
kilde hissedildigi giiniimiizde ise sosyoloji ve siyasetin yliksek
oranda 6nem atfettigi kavramlar olmak durumundadirlar.'? Kii-
resellesmeyi bahsedilen tiim yonleriyle -ekonomik, siyasal ve
kiiltiirel- degerlendiren bu ¢alismamda, kitabin konusu agisin-
dan 6nemli, birbirine bagimli etkilesimleri agiga ¢ikarma ama-
cini tagtyorum; Tiirkiye’deki Islam’la ilgili ¢dziimlemelerde
bunu gerceklestirmeye ¢alisacagim.

11 “Habitus” Fransiz sosyolog ve filozof Pierre Bourdieu’nun meshur ettigi bir te-
rimdir; edinilmis davranis, begeni ve diisiince kaliplari i¢in kullanilir. Pierre Bo-
urdieu, Outline of a Theory of Practice, Cev. Richard Nice, Cambridge, Camb-
ridge University Press, 1974. Bourdieu’ya gore ‘habituslar’ siniflayici semalar-
dan ve nihai degerlerden meydana gelirler ve dille bilingten daha temel olabilir-
ler. Insanlar, i¢inde bulunduklari sosyal diinyanin 6zelliklerini daha ¢ocukluk y1l-
larindan edindikleri “habituslar” ile benimserler. Bkz: Paradigma Felsefe Soz-
liigii, “Habitus” maddesi, 6. bs., Der: Ahmet Cevizci, Istanbul, Paradigma Yayn-
cilik, 2005, s. 791.

12 Fatmagiil Berktay, “Sunus”, istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi, No: 40, Mart 2009.
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Manfred Steger “siire¢ olarak kiiresellesme” (globalization) ile
“kiiresellesmeci ideoloji” (globalism) arasinda ayirim yapar. “Sii-
rec olarak kiiresellesme” ile tarihsel olarak artan ekonomik, siya-
si, kiiltiirel aligverisleri ve entegrasyonu -bu kitabin bagliginda kas-
tettigim anlami- anlar. “Kiiresellesmeci ideoloji” ise mevcut kiire-
sellesme siirecinde belirleyici olan Neo-liberal pazar ideolojisidir. '
Bazilar1 bunu “pazar koktenciligi” (market fundamentalism) olarak
da ifade etmektedir, buna gore kiiresellesme dogaldir/kaginilmazdir
ve yolu her iilke i¢in aynidir; bu yol pazarin liberizasyonudur.'* Bu
kitapta “kiiresellesmeci ideoloji” yerine “kiiresellesme siireci’’nin
etkilerine odaklandigimi belirtmeliyim. Hig¢ sliphesiz bu siire¢ etki
ederken hakim ideolojisinden bagimsiz degildir, bu kitapta, degi-
simlerini belirleyen sebeplere odaklandigim Islami kesimin nem-
li bir kism1 da bu ideolojinin etki alanina girdiklerinin farkinda bile
olmadan “kiiresellesmenin (globalization) icinde “kiiresellesme-
ci” (globalist) olmuslardir. Her ne kadar Neo-liberalizmin yiiksel-
digi 1980’ler-1990’larda ve sonrasinda kiiresellesme stireci Tiirki-
ye icin hizlanmis olsa da bu siire¢ uzun bir dénem boyunca ev-
rilen bir siiregtir; bir anda ortaya ¢ikmamistir. Bu yillardan 6nce
Neo-liberalizm ile 6nemli ayriliklar1 olan Keynes¢i ekonomi poli-
tikalarinin diinya sisteminin 6nemli aktorleri olan devletlerce takip
edildigi donemde de “kiiresellesme siireci”’nin evrimi siirmiistiir.
Neo-liberalizme karsit, devletin ekonomiye miidahalesinin gerek-
liligini savunan -Keynes¢i goriise yakin- bir yaklagimi, hatta sos-
yalist bir yaklasimi savunan birgok kisi; kiiresellesmeci ideolojiye
karsit olurken bile kiiresellesme siirecinin etkisinde kalmistir. “Kii-
resellesme biitlin uluslarin menfaatinedir” veya “Kiiresellesme de-
mokratiklesmeyi yayginlastiracaktir” gibi kiiresellesmeci ideoloji
adma savunulan goriisleri benimsemeyen bir¢ok kisi de kiiresel-
lesme siirecinin igerisinde degisim yasamistir. Kiiresellesme ile ya-
yilan tiiketim aligkanliklarinin veya kadin-erkek iligkileriyle ilgi-
li farklilagmalarin sadece Neo-liberal yaklagimi benimseyenleri et-
kiledigi sOylenemez; en hizli kiiresellesmeci ideoloji karsitlarinin

13 Manfred B. Steger, Globalism: The New Market Ideology, Lanham, Rowman
and Littlefield Publishers, 2001.

14 Joseph E. Stiglitz, Globalization and Its Discontents, New York, W. W. Norton
and Company, 2002, s. 114, 138, 219.
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da bu siirecten etkilendikleri gdzlemlenmektedir. Bu kitabin ama-
c1, ideolojisinin etkisi ne derecede olursa olsun, bu siirecin igeri-
sinde Islami kesimin degisimini analiz etmek oldugundan, bu kita-
bin basliginda kastedilen “siire¢ olarak kiiresellesme”dir. Kiiresel-
lesilirken etki eden ideolojiyse, bu siirecin tasidig1 bir unsur olma-
st acisindan elbette ilgi alanimdadir.

Kitabin baslhigindaki “Tiirkiye” ifadesi ise bu kitabin cografya
olarak odaklandig1 bolgeyi gostermektedir. Kiiresellesme siirecinde
diinyadaki hizli degisimden farkli iilkelerde yasayan birgok Miislii-
man etkilenmistir. Bu degisimlerde bir¢cok ortak nokta olmakla be-
raber, her bolgenin kendine has kosullar1 ve buralarda yasayanlarin
farkl1 tarihsel miraslar1 degisik tablolar da ortaya ¢ikarmistir. Iran
Siiligi’nin, Suudi Vehhabiligi’'nin, Afganistan’daki El-Kaide’nin
ve Tiirkiye’deki Islam’in her birinin digerlerinden dnemli farkli-
liklar1 vardir.”® Miislimanlarin yasadig: farkli cografyalardaki tim
degisimleri ortak noktalari, farkliliklar1 ve farkliliklarin sebepleriy-
le degerlendirmem bu kitabin 6ngdriilen sinirlarini gok asacagi i¢in
sadece Tiirkiye iizerine odaklanacagim; bashkta “Tiirkiye” ifade-
sini kullanma sebebim bunu vurgulamak i¢indir. Fakat Tiirkiye ile
ilgili bu ¢alismadan, gerek diger cografyalardaki Miisliimanlarin
kiiresellesme siirecindeki degisimlerinin karsilagtirmasinin yapil-
masinda gerekse kiiresellesme siirecinin “distan” etkisiyle Islam’m
nasil anlasilmasi gerektigine dair “icten” tartigmalarin birleserek
degisime sebep olduguna vurgu yapan modelin, diger tilkelere uy-
gulanmasinda faydalanilabilecegini diistiniiyorum.

Zaman dilimi olarak agiklanmasina odaklandigim donem ise
kiiresellesme stirecinin etkilerinin daha ¢ok hissedildigi 1980°ler-
den giiniimiize kadarki donemdir. Fakat bu donemi geregince an-
lamak i¢in bu donemdeki olusumlarin tarihsel kokeninin bilinme-
si gerekmektedir. Bu donemde olusan degisimlerin dinamiklerinin
onemli bir kismi 6nceki donemlerdeki birikimsel siire¢lerden kay-
naklanmistir. Ayrica bu donemdeki degisimlerin boyutunun iyice
kavranabilmesi i¢in bu dénemi dnceki dénemlerle karsilastirmak
faydali olacaktir. Osmanl ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda yo-

15 Niliifer Gole, “Islamic Visibilities and Public Sphere”, Islam in Public, Ed. Ni-
liifer Gole ve Ludwig Ammann, Istanbul, Bilgi University Press, 2006, s. 6-7.
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netim sekli, toplum yapisi ve devletin ideolojisi agisindan onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Bu yiizden birinci boliimde Osmanli’y1,
ikinci boliimde 1980’lerden onceki Tiirkiye Cumhuriyeti’ni ele al-
dim. Boylece kitabin odak noktasi olan -ii¢lincii boliimde inceledi-
gim- 1980’ler sonras1 doneme yol agan siireclerin; birincisi koke-
nini anlamay, ikincisi 6nceki donemleri 1980’ler sonrasiyla muka-
yese ederek degisimin boyutlarini ve igerigini agiga ¢ikartmayi he-
defledim.

Kitabin bashginda gecen “Islam” ifadesi 6.8 milyarlik diinya
niifusunun % 23’iiniin (1.57 milyarm), 74 milyonluk Tiirkiye nii-
fusunun % 98’inin inandig1 dinin ismidir. Tiirkiye nin % 85-90’1
Stinni iken, Siinnilikten sonraki en yiiksek popiilasyona sahip mez-
hep olan Alevilik ise 74 milyonluk niifusun % 10-15’1 kadar olan
7-11 milyonluk bir popiilasyona sahiptir.'® Tiirkiye’deki Muslii-
manlari, kabaca, Siinniler ve Aleviler diye ikiye ayirmak yaygin
bir yaklasim olsa da kendilerini Siinni ve Alevi olarak niteleyenler
kendi iclerinde hayli farkli goriislere ve yaklasimlara sahiptirler.
Bu kitabin odak noktasinda daha ¢ok Siinniligin oldugunu belirt-
meliyiz. Stinnilik, toplumun en genis kesiminin goriisii olmasinin
yani sira Osmanli’da devletin ideolojisini belirleyen, Cumhuriyet
devrimlerinin bir¢ogunun kendisine kars1 konumlandig, diger yan-
dan -paradoksal gibi gdziikse de- Diyanet Isleri ve imam hatipler
gibi kurumlari 6grettigi ve iizerine bina edildikleri inancin igerigi-
ni olusturan, Tiirkiye’deki siyasal Islam’in kokenini dayandirdigi,
Ankara Okulu gibi -iiiincii boliimde inceleyecegimiz- Islamci en-
telektiiellerin inceleme ve elestirilerinin merkezinde olan, toplum-
daki etkin cemaat ve tarikatlarin ideolojisini olusturan mezheptir.'’

16 The Pew Forum’un 2009°da bitirip yayimladig1 arastirma, Miisliimanlar hakkin-
da yapilmig en kapsamli arastirma olarak gésterilmektedir. Bu arastirmadaki Thir-
kiye ile ilgili verilerde TESEV’in calismalarindan faydalanilmistir. Bu caligma-
nin verilerine goére Tiirkiye’deki Misliimanlarin ¢ogunlugunu olusturan Siinni-
ler diilnya Miisliimanlarinin da % 87-90’1m1 olusturmaktadirlar. Bkz: (Cevrimigi)
http://pewtorum.org/docs/?DocID=450

17 Siinni Islam’1 olusturan yasayan dort mezhep Hanefilik, Safilik, Malikilik ve
Hanbelilik’tir. Tiirkiye’deki Siinni niifusun biyiik bolimii Hanefi, az bir kismu
Safii’dir; Maliki ve Hanbelilik mezhebine tabi olanlar yok denecek kadar az-
dir. Bu ¢aligmada “Siinnilik” ve ayn1 anlamdaki “Ehli Stinnet” ifadeleri -aksi be-
lirtilmedikge- bu mezheplerin hepsini kapsayacak anlamda kullanilmistir. Fakat
Tirkiye niifusunun biiyiik kesimini olusturan Hanefiligin, bir¢ok kisinin zihnin-
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Bu kitapta “Islam” ifadesiyle asil dikkat cekmeye calistigim
ise Hz. Muhammed araciligtyla bildirilen dinden ziyade insanlarin/
gruplarmn bu dini nasil anladigidir; kisacas “Islami kesim(ler)”in'®
diisiince ve yasamlarinda ortaya c¢ikan olgulardir. Bu kitaptaki
amacim “Islam”m nasil anlasilmas1 gerektigine dair teoloji alani-
na giren tartigmalar1 ¢o6zmek veya bu konuda goriis beyan etmek
degildir." Fakat “Islam”m belli sekilde anlasilarak zihinsel kalip-
lar1 olusturmasinin ve bu anlayisla ilgili kanaatlerin, tartismalarin
ve degisimlerin bireylerin habituslarinda ve eylemlerinde yol actig1
sonuglar ile degisim; kisacas1 “Islam”mn ne olduguna dair kanaat-
lerin sosyoloji ve de siyasal bilimler agisindan 6nemli sonuglar1 bu
kitaptaki ilgi alanimi1 olusturmaktadir. Sonugta dinle ilgili diistince-
lere, bu diisiincelerin dogruluk derecelerini tespit etmek icin degil;
diisiincenin de toplumsal yapiyr belirledigini kabul eden -Weber
gibi- bir sosyolojik anlayisa sahip oldugum icin odaklanacagim.
Bunun igin teoloji alaniyla ilgili tartismalarda ortaya ¢ikan goriisler
(6rnegin kadinlarin kamusal alana ¢ikisiyla ilgili olanlar), bu go-
rislerin hangisinin dogru olduguna dair bir tartismaya girisilmek-
sizin, Miisliiman toplumun modernlesme ve kiiresellesme siirecine
verdikleri tepkilerle, kisacasi Islami kesim(ler)le ilgili gézlenen ol-
gularla 6nemli iligkileri olduklar i¢in belirlenmeye calisilacaktir.

de Stinnilik ile 6zdes oldugu hatirlanmalidir. Ayn1 mezhebe bagli oldugunu ifa-
de eden birey veya cemaatlerin goriislerinde biiyiik bir ¢esitlilik oldugu da unu-
tulmamalidir. Ayrica Ehli Siinnet inancini benimseyen aile kdkeninden gelen (is-
tatistiklerde Siinni olarak goziiken) gerek halktan, gerek Islami ¢evrenin icindeki
entelektiiellerden -Ankara Okulu gibi- birgok kisinin, Ehli Siinnet inang ve uygu-
lamalarla uyumsuz dinsel uygulamalar ve diisiinceleri benimseyebildikleri, hat-
ta Ehli Siinnet anlayis i¢cindeki goriisleri sikca elestirdikleri -din adina reddettik-
leri- de g6z oniinde bulundurulmalidir.

18 “Islami kesim(ler)” ifadesiyle, diisiincelerini ve yasamlarmi kurgularken Islam’a
(islam’dan her ne anliyorlarsa ona) referanslari yogun olan kisileri kastediyorum.
Bu ifadeyle kastedilen kesim arasinda biiyiik farklar olduguna dikkat edilmeli-
dir. Bu ifadeyle Muhammed Abduh’tan Nurcular’a, Ankara Okulu’ndan Ciibbe-
li Ahmet’in cemaatine birbirleriyle hayli farkli dinsel anlayislari olan ve hayli
farkli goriintiiler sunan genis bir kesim anlasilabilmektedir. Ttim bu farkl kisile-
ri “Islami kesim(ler)” baslig1 altinda toplatan unsur; tiim bu kisilerin diinya gorii-
sii, inang ve hayat pratiklerini “Islam”a referanslarla kurmalaridir.

19 Bu konuyla ilgili teolojik tartigmalar da ilgi alanimdadir, fakat “Islam” diniyle il-
gili teolojik ve felsefi fikirlerimi merak edenler diger kitaplarimi okumalilar. Ay-
rica www.canertaslaman.com internet sitemden de bu konudaki goriislerimi takip
edebilirler.
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Modernlesme ve kiiresellesme siire¢lerinin sonunda karsimiza
biiyiik bir degisimin ¢iktigin1 gdzlemliyoruz. Tiirkiye’deki Islam
da bu degisim siirecinin diginda kalmamistir. Bir asir 6ncesinin
“dindar” bireyi ile giiniimiiziin “dindar” bireyi, bir asir dncesi-
nin “dini” gruplariyla giiniimiiziin “dini” gruplar1 arasinda biiyiik
farklilasmalar oldugu, bugiine kadar yapilmis birgok ¢alismadan
anlasilmaktadir. Ornegin eskinin sakalli, ciibbeli dindar erkegi
yerine tirasli, ceket kravath teblig yapan dindar erkegi; eskinin
evinin kadin1 olmada ideallesen ve kamusal alandan uzak dindar
kadin1 yerine miicadeleci olan ve kamusal alanda daha ¢ok rol
alabilmek i¢in gayret eden dindar kadini; eskinin tekkede belli ri-
tiielleri gerceklestirmeye ¢alisan ve toplumdan tecritte erdem go-
ren dini gruplar yerine holdingler kuran ve medya kurulusglariyla
yayin yapan, devletin ideolojik aygitlarinda “mevzi kazanma”ya
calisan dini gruplar1 gibi gegmisteki drneklerden hayli farkl: yeni
olgular, bu olgulara sebep olan etkenleriyle a¢iklanmaya muh-
tagtir. Bu kitabin amaci, degismez oldugu kabul edilen bir on-
toloji ve epistemolojiye sahip olan, “Islam” ve “Ehli Siinnet Is-
lam” gibi tarihsel siirekliligi ifade eden isimlerle ifade edilen ke-
simde, neyin nasil bu degisimi gerceklestirdigini, bu siirecteki
cok-boyutlulugu sergileyerek gostermektir. Ayrica Cumhuriyet’le
Islam’in devletin ideolojisi olmaktan cikartilmasindan, sekiiler-
lesme dogrultusundaki tiim devlet politikalarindan, modernlesme
ve kiiresellesme siireclerinden doksan yil kadar sonra nasil olup
da Islami kesimin giiciinii arttirdigin1 ¢oziimlemektir. Bahsedilen
olgularin agiga ¢ikartilmasi i¢in su dort konuya odaklanmanin ve-
rimli sonuglar verecegi kanaatindeyim:

A- Siyaset ile toplum arasindaki iliskilerdeki yapiya ve bu ya-
pidaki degisikliklere;

B- Devletin ideolojik aygitlariyla ideolojisini yaymadaki ve
karsit ideolojilerin bu aygitlarda “mevzi kazanma’daki
basarisina;

C- Devleti yoneten zihniyet yapisina ve bundaki degisikliklere;

E- Islami kesimin icinden olanlarm yaptiklar1 dinle ilgili yo-
rumlarin ve gelistirdikleri taktiklerin degisimdeki yerlerine.
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Bu kitabin ti¢ boliimiindeki ti¢ farkli donemin her biri, bu dort
konuyla ilgili basliklara ayrilarak degerlendirilecek; bdylece Isla-
mi kesimle ilgili giiniimiizde tanik oldugumuz olgularin hem ta-
rihsel kokeni saptanmaya hem de bu farkli donemlerin mukayese-
si yoluyla degisimin boyutlar1 agia ¢ikartilmaya calisilacaktir. Bu
dort konu agisindan yapilacak degerlendirmeler hakkinda kisaca su
bilgileri verebilirim:

A- Gozlenen degisimin Oonemli bir boyutunun siyaset (mer-
kez/yukarisi) ile toplum (¢evre/asagisi) arasindaki iligkiler ve bu
iligkilerdeki degisimle ilgili oldugu kanaatindeyim. Bu hususla il-
gili olarak, daha 6nce baska calismalarda da kullanilan “merkez-
cevre iligkileri” ve “yukaridan-asagi/asagidan-yukar1” seklinde-
ki terminolojiden faydalanacagim. “Merkez-gevre iliskileri” de-
gerlendirilirken, ¢ogu zaman ihmal edilen, uluslararasi sistemin de
merkez-gevre iliskilerinde etkili oldugu hususu bu kitapta vurgu-
lanacaktir. Uluslararasi iligkilerde, devletlerin davraniglartyla ilgi-
li analizin, “kiiresel durum”un (global environment), yani “biiyiik
resmin” (big picture) belirlenmesiyle baslamasi gerektigini soy-
leyen “kiiresellesmeci yaklasim”in etkisi bu kitabin bir¢ok yerin-
de goziikecektir.?® “Merkez ve gevre” terminolojisi Tiirkiye i¢in
kullanildiginda, amag, genelde siyasetle toplum arasi genel iligki-
yi ¢oziimlemek olmustur. Bu calismadaki odak noktasiysa, mer-
kez ve ¢evre iliskileriyle ilgili yapinin ve degisimin, Tiirkiye’deki
Islam’1n déniisiimiindeki roliinii gdstermektir. Bu calismada siya-
setle toplum arasindaki iliskilerin yoniiniin “yukaridan-agagiyadan
asagidan-yukariya” dogru degistigine dair daha once ifade edilmis
kimi goriisler paylasilacaktir. Fakat Tiirkiye’deki Islami kesimin,
bu degisimle paralel olarak yaklasimlarini degistirdiklerine dair
gorilis; yani dnceden, siyasi merkezi siddet kullanarak ele gegire-
rek yukaridan-asagi toplumu doniistiirme c¢abalarinin, sonradan,
toplum seviyesinde giiciinii arttirma ¢abasina dogru farklilagtigina
dair goriis diizeltilecektir. Tiirkiye’deki Islami olusumlarin (cema-
atlerin, tarikatlarin, gruplarin) biiytik kisminin -diger yaklasimi be-

20 Paul R. Viotti, Mark V. Kauppi, International Relations Theory, Boston, Long-
man Publishers, 1999, s. 9.
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nimseyen bir azinliga karsin- en bastan beri merkezi siddet kulla-
narak zapt etmeye -devrime- degil, toplum seviyesinde gii¢ kazan-
maya agirlik veren bir strateji benimsedikleri gdsterilmeye caligi-
lacaktir. Bu terminolojiyle toplumdaki genel degisim yoniine isaret
etmeye calistim; “yukaridan-asagi” degisimin oldugunu ifade etti-
gim donemlerde siyasi merkezden bagimsiz toplumda degisimler
oldugu gibi “asagidan-yukar1” degisimin agirligmin arttigini ifa-
de ettigim donemlerde, siyasetin toplumsal talepler olmadan toplu-
mu belirlemeye calistigi 6rnekler de vardir. ““Yukaridan-asagi” ve
“asagidan-yukar1” ifadeleriyle kullandigim terminoloji, sadece de-
gisimin genel yoniinii ifade etmek i¢indir, yoksa belli bir donemde-
ki degisimin tamamen bu sekilde oldugunu anlatmak i¢in kullanil-
mamaktadir. Fakat bu istisnai 6rneklere karsit hedefim, donemlere
gore, siyasetle toplum arasindaki iligkilerdeki genel durumu ve ge-
nel durumdaki degisimleri tespit etmek olacaktir.

B- Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgular1 ve degisimi ¢ok boyut-
lu bir sekilde anlamak i¢in devletin topluma ideolojisini agilamak-
ta kullandig1r somut kurumlara da odaklanmamiz gerektigi kana-
atindeyim. Bu konuda, Althusser’in “devletin ideolojik aygitlar1”
ile ilgili yaklasim ve terminolojisinden faydalanacagim. Althusser,
devletin ideolojisini topluma tagiyan somut kurumlar olarak devle-
tin ideolojik aygitlarina dikkat ¢ektigi gibi devletinkine alternatif
ideolojilerin ideolojik aygitlarda “mevzi kazanabilecegi’ne de dik-
kat ¢cekmistir.?! Tirkiye hakkindaki olgulari a¢iklamakta devletin
ideolojik aygitlari ile ilgili terminolojiyi kullananlar, Althusser’in
bu ilk yaklasimina odaklanmislar ve genelde alternatif ideolojilerin
“mevzi kazanmasi1” ile ilgili kismin1 kullanmamislardir. Oysa bu
calismada devletin ideolojik aygitlariyla ideolojisini yayarak top-
lumu ve Islami kesimi déniistiirmesine oldugu kadar Islami ideolo-
jiyi benimseyenlerin bu aygitlarda “mevzi kazanmasi”na da dikkat
cekilecektir. Sehirlesmenin artmasiyla, kirsal kesimden gelenlerin
tasidiklar1 Islami/geleneksel degerlerle beraber Cumhuriyet’in ide-
olojik aygitlariyla yeni degerler de edinmeleri; Diyanet ve imam

21 Louis Althusser, ideoloji ve Devletin ideolojik Aygilari, 3. bs., Cev. Alp Tiimer-
tekin, Istanbul, ithaki, 2003, s. 172.
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hatipler gibi kurumlarin devletin ideolojisiyle sorunlu iligkileri ve
devletin ideolojik aygitlar1 vazifesini de gordiikleri; kiireselles-
me siirecinde kitle iletisim aygitlarinin bireyleri sekillendiren yeni
araclar olarak artan 6neminin, devletin ideolojik aygitlarinin 6ne-
mini azalttig1 gibi hususlar, bu maddenin altinda islenecektir.

C- Kitabin konusu agisindan irdelenmesini énemli buldugum
diger bir husus ise devleti yoneten zihniyetin ve bundaki degisim-
lerin ¢dziimlenmesidir. Osmanli’daki -Ehli Siinnet Islam’mn igin-
de 6nemli bir unsur oldugu- din-ii devlet ideolojisinin yonetici zih-
niyete hakim oldugu yapi; 1980’lerden 6nce Tiirkiye’deki Batici-
lik, laiklik, pozitivizm, ilerlemecilik, milliyetcilik gibi kavramlarin
ve bu kavramlarla iligkili teleolojik diisiinceye gore eylem planinin
yonetici zihniyeti sekillendirdigi yapi; 1980’lerden sonraki libera-
lizmin, bireyciligin, ¢ogulculugun 6nceki donemlere gore bir deger
olarak yiikseldigi, -onceki donemlerdeki tek bir ideolojinin hakim
oldugu yap1 yerine- merkezde ideolojilerin ¢esitlenmesinin ve ¢e-
kismesinin iyice hissedildigi yap1 arasinda ciddi farklar vardir. Bu
onemli farklilasmalarla beraber ideolojik kopuslarin keskin oldu-
gu dénemlerde ciddi stireklilikler de bulunmaktadir; Osmanli’dan
Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegiste radikal degisimlerle beraber patri-
monyal iligki kaliplarinin 6nemli 6l¢iide korunmasi bunun 6nem-
li 6rneklerinden birisidir. Yonetici zihniyetin yapisi ve degisimi, si-
yasi merkezin Islami kesimle iliskilerinin sekillenmesinde ve bu
iliskilerin degisiminde hayati éneme sahiptir. Burada Islami kesi-
min sadece pasif-etkilenen bir pozisyonda olmadigi, 6zellikle kiire-
sellesme stirecinin etkilerinin hissedildigi son donemde merkezde-
ki etkisini arttirdigina dikkat edilmelidir. Farkli donemlerdeki yo-
netici zihniyetlere hermendtik yontemle niifuz etmeye calisacagim.
Ayrica Sosyal Darwinizm, Pozitivizm, Karl Popper’in “tarihsici-
lik” elestirisi ve Neo-liberalizm gibi siyaset felsefesinin ilgi alanin-
daki konulara da yonetici zihniyetlerin ¢oziimlenmesiyle ilgili bo-
limlerde deginecegim. Tiirkiye’deki bir¢ok kisinin davraniglarini
ve kimlik yapilarin1 Batili/modern Islami/geleneksel gibi ikili ay1-
rimlar temelinde anlamak 6nemli yanlislara sebep olmaktadir. Bu
yanlislarn asilmasinda Batili/modern unsurlarla Islami/geleneksel
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unsurlarin beraberce kimlikleri sekillendirmesine vurgu yapmanin
onemli oldugunu diisiinliyorum. Beraberce sekillendirmeye vurgu
yapan, zitliklar kadar birlesme ve kaynasmalara da dikkat ¢eken,
kars1 karsiya olunan paradokslar -¢ozmeye degil- tespit etmeye
yonelen hermendtik bir yaklagimi benimseyecegim.

D- Bu kitapta en 6nem verdigim hususlardan biri; modern-
lesme ve kiiresellesme siireclerinin Islami kesimi doniistiirmesi-
nin, Islami kesimin “i¢ tartismalarindan ve kararlarmdan” bagim-
siz anlasilamayacaginin anlasilmasidir. Bu konuyla ilgili olarak,
Lakatos’un bilim felsefesindeki goriisiinden esinlendigim modeli
Islami kesimin kimlikleriyle ilgili olgular1 anlamada kullanmam ve
psikolojideki “biligsel ¢eliski” teorisinden yararlanmam, bu kitap-
taki 6zgiin yaklasimlara 6rneklerdir. Sadece modernlesme ve kiire-
sellesme siireglerinin etkisiyle toplumsal degisimi anlamaya gali-
sarak, degisimde, halkin genis kesiminde etkin olmus Islami kesi-
min kanaat/cemaat dnderlerinin ve entelektiiellerin, tartismalar ile
kararlarma yeterli énemi vermeyen arastirmalar; Tiirkiye’deki isla-
mi kesimin degisiminin dinamiklerini ve nedenlerini anlamada ye-
tersiz kalmislardir. Bu kitabin temel hedeflerinden biri bu nokta-
daki eksikligi gidermektir. Bunun i¢in “igeride” gerceklesen tartig-
ma ve kararlara da yer vererek, “distan” etkiyle bunlarin birleserek,
Islami kesimde “karisim kimlikler”in ortaya ¢ikmasinda rol oyna-
diklarini gdstermeye calisacagim. Islami kesimin icindeki tartisma
ve kararlarin, bahsedilen degisimdeki 6nemine dikkat cekmek i¢in
bu kesimin i¢indeki bir¢ok kanaat/cemaat 6nderi ve entelektiielden
her dénemle ilgili birer érnek belirledim: Osmanli igin Ittihat ve
Terakkiciler dahil bircok kisi lizerinde 6nemli etkisi olan Muham-
med Abduh’u; 1980’ler 6ncesi Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in Cumhuri-
yet doneminin en etkili kanaat/cemaat dnderlerinden biri olan Said
Nursi’yi segtim. Uzerinde odaklanacagimiz dénem olan 1980’ler
sonrast Cumhuriyet donemi i¢in ise bir grup akademisyenden olu-
san “Ankara Okulu”nu inceledim. Bu grup hakkinda siyaset ve sos-
yoloji alaninda bir ¢aligma daha 6nce yapilmadigi i¢in bu grupla il-
gili -goriismelerle desteklenen- calisma, bir boslugu da doldura-
caktir. Ele aldigim ti¢ farklt donemdeki kisiler arasinda 6nemli fi-
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kirsel farkliliklar olmakla beraber, bu kisilerin goriislerinin, birey-
lerin kimliklerinin ve toplumsal degisimin bir unsuru olmalar1 agi-
sindan bir ortakliklar1 vardir.

Tiim bunlar1 yaparken, insan bilimlerinin doga bilimlerinden
farkliligina vurgu yapan hermendtik yontemden yararlanmaya 6zel
bir dnem verecegim. Hermendtik yaklasimi devletin yonetici zih-
niyetine niifuz etmede oldugu kadar Islam’la -6zellikle Ehli Siinnet
Islam’la- ilgili anlayis1 ve kavramlar: kavramada énemli bir anah-
tar olarak degerlendiriyorum. Hermendtik yaklasimi kullanirken
tek bir felsefecinin hermendtikle ilgili biitiin yaklagimini benimse-
mek yerine; Dilthey ve Gadamer gibi -birbirlerine 6nemli zitlikla-
r1 da olan- felsefecilerden yararlanmaya calisan eklektik bir yakla-
sim1 benimseyecegim. Dilthey’e gore eylemi gerceklestiren birey-
lerin zihinsel durumlariyla empati kurmak, bu bireylerin eylemle-
rine hermenotik yaklasimin basarisi igin sarttir;?? bu empati ise an-
cak bireylerin inang sistemine ve kavramlaria niifuz etmeye calis-
mayla, onlarin kavramlarini kendi kavramlarimiz arasina katmaya
calisan bir ¢gabayla miimkiin olabilir. Dilthey bireylerin 6znelligine
ulagmanin, tikeli biitiinle ve biitiinii tikelle agiklamanin, deneyden
genelgecer bilgi ¢ikarmanin hermendtikte ¢ikaracagi epistemolo-
jik sorunlarin farkindaydi.” Gorgias siipheciligine karsi Dilthey,
insanlarin dogasindaki ortakliga, anlamamiza olanak veren unsur
olarak dikkat ¢cekmistir; nitekim dinlerin insanlar i¢in ortak ahlak
yasalar1 vazetmelerinden Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi gibi
uluslararasi genis kabul goren metinlere, Aydinlanma’nin akilcili-
gindan Kant ahlakina, tim bunlarin temelinde insanlarin ortak bir
dogay1 paylagmalariyla ilgili kabul vardir. Dilthey’in kendisinin de
dikkat ¢ektigi sorunlara verdigi cevaplar sorunlari tamamen ¢o6z-
memistir; fakat insan bilimlerinde hermendétik yaklasimi degerli
gorenler i¢in bu cevaplarin 6nemi de yadsinamaz. Dilthey’in orta-
ya koydugu ideale ylizde yiiz ulagmak miimkiin ol(a)masa da koy-
dugu hedefleri “ideal tip” olarak degerlendiriyorum.

22 Wilhelm Dilthey, Selected Works: Introduction to the Human Sciences, C. I,
Ed. Rudolf A. Maakreel, Frithtjof Rodi, Princeton, Princeton University Press,
1991.

23  Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, Cev. Dogan Ozlem, Istanbul,
Paradigma Yayinlari, 1999, s.111-113.
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Ayrica hermendtikte diger dnemli bir isim olan Gadamer’in
vurguladigi; yorumcunun da tarihe ait olduguna, kendi tarihsel ve
sahsi pozisyonuna has onyargilari bulunduguna ve yorumlama fa-
aliyetine bu dnyargilarin katilmasinin kagimilmazligina dair uyari-
larmi1 da g6z 6niinde bulunduracagim.* Gadamer, bilgiyi 6nyargi-
s1z bir sekilde insa etmeyi, Aydinlanma’nin biitiin 6nyargilara karsi
Onyargisi olarak gérmiis ve bunun, gerceklestirilmesinin imkansiz
bir hedef oldugunu gostermistir.> Onemli olan dogru anlamay1
“engelleyici Onyargilar1” tespit ederek yorumlamalarda diizeltme-
ler yapmaktir; yoksa dnyargilarimizdan tamamen kurtulmamiz ve
“tabula rasa” bir zihinle olgular1 degerlendirmemiz miimkiin degil-
dir. Gadamer’in bu dogrultudaki goriislerinden faydalanarak, yo-
rumlama siirecine eslik eden “engelleyici dnyargilar1” tespit etmek
ve yorumlarimi buna gore diizeltmeye ¢alismak, hermenétik yak-
lagimda g6z ontinde bulunduracagim diger bir rehberim olacaktir.

Zihinsel durumlara niifuz etmeye hermenétik yaklagim-
da onem vermeme karsilik, {inlii sosyolog-iktisat¢i Pareto’nun
da dikkat ¢ektigi gibi, kisilerin gerceklestirdikleri eylemlerle be-
nimsedikleri teorileri (zihinsel durumlari) arasinda fark oldugu;
Pareto’nun “mantik-disi1 (non-logical) eylem” dedigi bir alanin bu-
lundugu soylenebilir.*® Hig siiphesiz bazen insanlarin inanglariy-
la veya teorileriyle celiskili eylemde bulunduklari; érnegin Islam
inancina inandigimi sdyleyenlerin dolandiricilik yapmalar1 veya
Marxist ideolojiyi benimsedigini sdyleyenlerin is iliskilerinde ka-

24 Hang-Georg Gadamer, Truth and Method, Cev. Joel Weinsheimer ve Donald
Marshall, 2. bs., New York, Continuum International Publishing, 1989.

25 Shaun Gallagher, Hermeneutics and Education, Albany, State University of
New York Press, 1992, s. 88-89.

26 Vilfredo Pareto, The Mind and Society, New York, Harcourt Brace, 1983. Pa-
reto, sosyolojiye deneysel yontemi hakim kilmak icin, deneysel olarak ulagilmaz
goziiken zihinsel alani, eylemle arasindaki bagin zannedildigi kadar gii¢lii olma-
digin1 sdyleyerek dislamaya ¢alismistir. Bu yaklasimi, insani eylemin farkini vur-
gulayarak hermenétik yaklagimi 6n plana ¢ikaran ve davranisi anlamak i¢in zi-
hinsel duruma niifuz etmeye c¢alisan -benim de dahil oldugum- yaklasimlara zit-
tir. Fakat hermendtik yaklagimi kullanacak olmam, insanlarin benimsedikleri te-
orileri/tutumlari ve pratikleri/davraniglart arasinda yiizde yiiz bir paralellik oldu-
guna inandigim anlamina gelmez. Pareto’nun teoriyle pratik arasinda kopukluk
“olduguna” dair uyarisi, genel durumu ifade etmek yerine “olmas1 miimkiin” fa-
kat daha az muhtemel bir durumla ilgili uyariya ¢evrildiginde, bdylesi bir yakla-
sima ben de katilirim.
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pitalistlerden daha ¢ok isciyi somiirmeleri, birgogumuzun taniklik
ettigi olgulardir. Sonucta dinsel-felsefi inangla veya amagclarla ger-
ceklestirilen eylem arasinda, tutum ve davranis arasinda, her za-
man bir 6rtlisme olmadig1 dogrudur. Fakat kisilerin eylemlerini an-
lamlandirmak -hermenétik yaklasim- i¢in biitiin zorluklarina rag-
men, kisilerin diislince diinyalariyla ilgili ¢oziimlemelere girismek-
ten daha iyi bir yol da géziikmemektedir. Tutum ve davranig arasin-
daki geligkileri 6n plana ¢ikaran psikologlar ve sosyologlar olmus-
tur. Fakat psikolojide Gestalt¢1 goriis ve sosyolojide Summer gibi
tutum ve davranis arasindaki uyumu asli durum, aksi halleri istis-
na ve anomali halleri olarak gorenler ¢ogunluktadir. Cigdem Kagit-
¢ibasi, tutum ve davranis arasindaki ¢eliskinin, ortamsal etkenler-
le agiklanmas1 gerekli veya istisnai bir durum oldugunu; dogal du-
rumun, tutum davranig tutarliligi oldugunu, bir¢ok bilimsel arastir-
mayla desteklenen bu olgunun gergek yasamda daha ¢ok gozlem-
lendigini soyler.”” Ben de bu anlayis dogrultusunda, zihinsel du-
rum ve davranig (teori ile pratik ya da diisiince ile madde) arasin-
da siki bir bag bulundugunu kabul eden yaklagimlarin yaninda yer
altyorum ve bu kitabin konusu agisindan 6nemli insani davranisla-
rin analizi i¢in zihinsel durumlarla/tutumlarla bu davranislar ara-
sindaki baglantry1, hermendtik yaklasimdan faydalanarak ¢oziim-
lemeye ¢alisacagim.

Hermendtik yaklagimla; insani davraniglarin, kendine mahsus-
luguyla, doga bilimlerinden farkli bir yontemle degerlendirilme-
si gerektigini ve insani eylemlerin diisiincelerle bagina 6nem ve-
rilmesi gerektigini diistiniiyorum. Hermeno6tigi faydalanilmas: ge-
rekli bir metot olarak gdriiyorum ama konumuzla ilgili olgularin,
hangi siirecler sonunda nasil ortaya ¢iktiklarini ve nedenlerini tes-
pit etmede yegane metot olarak da benimsemiyorum. Nitekim -po-
zitivizm/davraniscilik gibi metodolojilerde 6zel bir onem verilen-
sayisal verilerden kitabin konusuyla ilgili 6nemli gordiiklerimi de
yeri geldikce kullanacagim. Zihinsel durumlarla ilgili ¢6ziimleme-
ler kadar, toplumsal olgularla ilgili matematiksel veriler de toplum-
sal ve siyasi olana niifuz edilmesi icin 6nemli araclardir. Ornegin

27 Cigdem Kagitgibasi, Yeni insan ve Insanlar,10. bs., Istanbul, Evrim Yayievi,
1999, s. 149.
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zihinlere niifuz etmeye ¢alisan bir hermenotik yaklagimin geregi
olarak, basii orten kadinlarin bu eylemlerine sebep olan anlayi-
sa niifuz etmeye calismakla beraber; Tiirkiye’deki kadinlarin yiiz-
de kaginin basini orttiigii ve bu oranin azalip azalmadigiyla ilgili
sayisal verileri veya basortiisii ile iligkili anketlerdeki verileri de-
gerlendirmek de bu konuyla ilgili ¢éziimlemeler yapmak agisin-
dan faydali olacaktir. Sosyal bilimlerde verimli sonuclarin, zihin-
lere niifuz etmeye ¢alisan bir hermendtik metotla matematiksel ve-
rilere dnem veren metodolojilerin -birbirlerini diglayan metodolo-
jiler olarak degerlendirilmeden- giiclerinin birlestirilmesiyle elde
edilecegini diisiinmekteyim. Fakat bu yapilirken, sosyal bilimler-
de, hermendtik yaklasima oncelik verilmesi, matematiksel verile-
rin ise hermenétik metodun denetiminde kullanilmasi gerektigi ka-
naatindeyim. Hi¢ siiphesiz hermendétik metotla matematiksel veri-
lere 6nem veren metodolojiler arasindaki iliskiyle ilgili teorik tar-
tisma daha uzun ele alinmay1 hak etmektedir. Fakat burada sadece
yaklasimimi agiklayarak, bu konudaki uzun tartigmalara girmiyo-
rum. Bahsedilen yontemler arasinda mutlak bir zithk gérmemem-
le beraber, bu kitapta 6n plana ¢ikan yaklagimin hermenétik metot
oldugu bilinmelidir.
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A. Osmanlr’da
Yukaridan-Asagi Degisim

Tﬁrkiye’de, kiiresellesme siirecinin tiiketim aliskanliklari, eko-
nomi, bilgi ve kiiltiir gibi alanlarda etkisini iyice gosterdigi
1980’lerden sonraki donemde; toplum seviyesinde onemli farkli-
lagmalarin olustugu, merkezin toplum tizerindeki belirleyiciliginin
azaldig1 ve bu degisimin ise Islami kesimden bireylerin, cemaatle-
rin/tarikatlarin ve siyasal Islam’in degisiminin 6nemli unsurlarin-
dan biri oldugu, bu kitabin hipotezlerinden birisidir. Toplumun mer-
kezden bagimsizlasmasini, Islami kesim(ler)in gii¢lerini arttirmala-
rinin ve siyaset gibi kurumlarin degisiminin nedenlerinden biri ola-
rak gordiiglimden, bu siireci “asagidan-yukar1” degisim olarak ni-
teliyorum. Bu asagidan-yukart siirecin farkinin ortaya ¢ikmasi igin
daha onceki yukaridan-agagi degisim donemlerinin incelenmesi ye-
rinde olacaktir. Osmanli dénemi; hem y&netim bigiminde islam’a
referanslar olmas1 hem millet sistemi gibi degisik sosyal ve huku-
ki yapis1 hem de kurumlariyla Tiirkiye Cumhuriyeti’nden -6nem-
li devamliliklarla ilgili birgok diger hususla beraber- 6nemli 6l¢iide
farklidir. Bu ytizden, 1980’lere kadar Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki
degisimin genel yoniiniin de yukaridan-asagi oldugunu diisiinme-
me ragmen, Osmanli’y1 ve 1980’lere kadarki Cumhuriyet donemi-
ni farkli bagliklarda incelemeyi uygun buluyorum.

1. Osmanli’da Giigliit Merkez, Dagimik Cevre

Kiiresellesme siirecinde Tiirkiye’deki Islami diinya goriisiinii be-
nimseyen toplumsal kesimlerin degisimi, daha onceki siireclerden
kopuk degildir. Bu olguyu tarihsel kokenlerinden yalitmak, gere-
gince anlagilamamasina sebep olacaktir. Daha 6nceki donemlerde-
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ki modernlesme ve Batililasma gibi siiregler olmasaydi, giiniimiiz-
de Tiirkiye’deki Islami diinya gériisiinii benimseyenlerin nasil bir
gorlinlimle karsimiza ¢ikacagini ortaya koymak zordur; fakat bu
siirecler yasanmasaydi, bu kesimin hayli farkli bir durumda ola-
cagini tahmin etmek zor degildir. Bu yilizden, Osmanli’dan basla-
yarak, bu siirecleri inceleyerek giiniimiize kadar gelmeye calisa-
cagim. Osmanli’daki bahsedilen siirecleri geregince anlamak i¢in
Osmanli’nin toplumsal ve siyasi yapisini analiz etmek faydali ola-
caktir. Halil inalcik’in siniflamasi takip edilerek Osmanli -kaba-
ca- iki siniftan olusan bir imparatorluk olarak degerlendirilebilir.
Birinci sinif sarayi, biirokrasiyi, ulemay1 ve askeri erkani kapsayan
yonetimdeki siniftir. Ikinci sinif ise reayadir; yani yénetimde bir et-
kinligi olmayan halk kesimidir ve sistemin varliginda bu kesimin
verdigi vergilerin rolii onemlidir.”® Osmanli hanedani disinda, yo-
netici elitin i¢inde bulundugu birinci grubun iiyesi olmak -her za-
man olmasa da genelde- soy-sop iliskisine bagli degildir ve bu sini-
fin iiyesi olmak genelde padisahin iradesine baghdir. Yonetici eli-
tin i¢inde biirokrasinin 6zel bir 6nemi vardir; biirokrasi, tiim siste-
min “sinir merkezi” (nerve centre) hiikmiindedir, sistemin politika-
larinin uygulanmasina ve padigahin otoritesinin mutlakliginin sag-
lanmasina hizmet eder.”’

Osmanli’daki sosyal-siyasi yapinin anlasilmasinda, ilk olarak
Serif Mardin’in Osmanli’ya uyguladig1 ve meshur ettigi merkez-
cevre yaklasimindan da faydalanilabilir. (Bu yaklasimi, toplumun
yapisinin mutlak olarak ikiye boliinmiis bir yapida oldugunu iddia
ederek kullanmiyorum; fakat bu yaklasimin, Osmanli’daki genel
yapiy1 anlamada iyi bir anahtar oldugu kanaatindeyim.) Osmanli’da

28 Halil Inalcik, “The Nature of Traditional Society: Turkey”, Political Moderni-
zation in Japan and Turkey, Ed. Robert E. Ward, Dankwart Rustow, Princeton,
Princeton University Press, 1964, s. 43-45.

29 Halil Inalcik, “Turkey Between Europe and the Middle East”, Perceptions: Jo-
urnal of International Affairs, Vol.3, No:1, Mart-Mayis 1998, s. 6. Bu ikili ay-
rim1 Osmanli i¢in bir “ideal tip” olarak gérmek gerekir. Osmanli’daki kendileri-
ne mahsus 6zel konumlari olan Evrenosogullari, Malkogogullar: gibi {in yapmis
aileler bu ikili siniflamaya tam oturmazlar: Serif Mardin, “Tabakalagmanin Ta-
rihsel Belirleyicileri: Tiirkiye’de Toplumsal Sinif ve Siif Bilinci”, Tiirkiye’de
Toplum ve Siyaset, Der: Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder, Istanbul, Ileti-
sim Yayinlari, 1990, s. 75.
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merkezi olusturan; padisah ve onun otoritesini mutlaklastirmaya
calisan, konumlarin1 padisahin iradesi sayesinde elde eden, bahse-
dilen birinci siniftir. Cevre ise temelde reayadan olusan ikinci si-
niftir. Osmanli’da, Bat1 Avrupa’da 6rneklerine daha ¢ok rastlanan,
merkezin ¢evreyle ¢atigsmalarini, uzlasmalar yaparak ve g¢evreyle
biitiinleserek ¢ozdiigii stirecler pek yaganmamistir. Cevre giigleri-
nin ciddi anlamda bir 6zerkligine de Osmanli’da pek rastlanmaz.*
Merkez, askeri glicii denetiminde tutarak ve harekete gecirme ka-
biliyetine sahip olarak, kendi giiciinii korumaya c¢alismistir. Cevre-
nin ayrigikligina kiyasla merkezin derli toplu olmasi, gevrede kii-
ciik meta tizerine oturan kiigiik capli miilkiyetlerin varligina kar-
sin padisahin topraklarin ¢cogu iizerindeki miilkiyeti ve merkezin
ekonomi tizerindeki denetimi; ¢evrenin merkeze karsi giiglenmesi-
ni 6nleyen olgulardi.’' Bati’da, merkezlerin, esnaftan ¢ok tiiccarlari
desteklemelerine karsin Osmanli’daki merkez, daha ¢ok loncalari
tiiccarlara kars1 korudu ve tiiccar kapitalist oligarsilerin kurulmasi-
na engel oldu.** Bu tip politikalar, merkez disindakilerin servet elde
ederek giiclerini arttirmalarinin -merkeze karsi alternatif giic odak-
lar1 olugturmalarinin- 6niinii kesti. Osmanli’da, ¢evreyle biitiinlese-
rek catismalar1 dnleme anlayisindan ¢cok ¢evrenin giiclenmesi sure-
tiyle olugsmasi muhtemel, merkezin giiciinii sinirlandiracak potan-
siyel tehlikelere kars1 6nlem alma diistincesi, hakim anlayis olmus-
tur. Osmanli’nin bu yapisi, ekonomik iligkilerin siyaset gibi iistya-
pilar belirledigini sdyleyen klasik Marxist paradigmadan ¢ok, {ist-
yapimnin (bu Ornekte siyasetin, devletin bekas ile ilgili endiselerin-
den dolay1) da altyapiy1 belirlemesini igeren ve bu konuda hep kla-
sik Marxist paradigmaya kars1 konumlandirilan Weberyen paradig-
may1 dogrular niteliktedir.*®

Osmanli’daki sosyal-siyasi yapida, merkez disinda, toplumun
genelinde ciddi bir degisiklik yapabilecek, bireyleri dontistiirebi-
lecek bir gli¢ gdziikmemektedir. Devletten kismen bagimsiz olan

30  Serif Mardin, “Tiirk Siyasasini A¢iklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre Ilis-
kileri”, s. 31-32.

31 A.e.,s. 35-36.

32 Serif Mardin, Din ve ideoloji, 3. bs., Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 1998, s. 82.

33 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, 2. bs., Cev. Taha Parla, Istanbul, Hiirriyet Vakfi
Yaynlari, 1982, s. 155-191.
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Ermeni, Rum ve Musevi gibi milletlerin liderleri topluluklarinin
kilttirel ve dinsel islerinde etkiliydiler; fakat bu sistem statiikoyu
muhafazanin bir araciydi, merkez bu sistemin kendisine bir teh-
dit olusturmadan islemesini denetlemekteydi. Kavalali Mehmet
Ali Pasa gibi merkezden aldig1 yetkiye kars1 daha sonra merkezden
bagimsizlasip genis bir alanda etkili olmus 6rnekler vardir. Fakat
bu ve benzeri bazi 6rnekler, Osmanli sistemi agisindan bir anoma-
lidir, sistemden bir isyanla bagimsizlasmadir. Merkezden, Kava-
lal gibi isyanla bagimsizlagmadan da ayanlarin, Y ortik-Tiirkmen
agiretlerinin ve Alevilik/Kizilbaglik gibi ideolojilerin liderleri-
nin, merkezden bagimsiz olarak bireyleri degistirme giicii oldugu
soylenebilir.** Bu dogrudur, fakat Osmanl 6l¢eginde baktigimizda
bu etkinin diisiik oldugu goriiliir. Osmanli’da, merkez disinda bi-
reyleri doniistiirme kudreti olan giicler hep yerel kalmistir. Merke-
zin siyasi alternatifi olabilecek bir muhalefeti engellemek, Osman-
I1 siyasetinin temel hedeflerinden biri olmustur.*

2. Osmanh Modernlesmesi ve Kadin Konusu

Sonugta, Osmanl sistemi i¢inde ciddi bir degisimi gerceklestire-
bilecek kapasiteye sahip merkezden baska bir aktor yoktu. Siste-
min i¢inde bireyleri doniistiiriicii giicli olan ne alternatif bir mu-
halefet ne de giiniimiizde oldugu gibi siyasal merkezden bagimsiz
olarak bireyleri degistirme giicii olan bir kiiresellesme siireci var-
di. Bu sosyal-siyasi yapi icerisinde 6nemli bir degisimin olabilecek
tek yoni yukaridan-asagiyaydi. Osmanl sistemi i¢inde merkezin,
onemli degisimi olusturabilecek tek aktor olmasi, merkezin her tiir-
li etkiden bagimsiz olarak degisimleri bir tek kendi arzusuyla olus-
turdugu anlamina gelmez. Tam tersine, Osmanli merkezi, askeri ye-
nilgi ve toprak kaybi gibi kendi arzusuyla gelismeyen sebepler tize-
rine “devletin bekas1” gibi en temel endisesi zemininde; askeriye,
biirokrasi, egitim ve teknoloji gibi alanlarda reformlara girigsmistir.

34 Halil Inalcik, “Tarihsel Baglamda Sivil Toplum ve Tarikatlar”, Kiiresellesme, Si-
vil Toplum ve islam, Der: Fuat Keyman, Yasar Sartbay, Ankara, Vadi Yayinlari,
1998, s. 81-82

35 Serif Mardin, “Tiirkiye’de Muhalefet ve Kontrol”, Cev. Mehmet Ozden, Tiirk
Modernlesmesi, 14. bs., Der: Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder, Istanbul,
Iletisim Yayinlari, 2004, s. 179.



OSMANLI'DA MODERNLESME VE ISLAM 41

Osmanli merkezinin, tehdit algisina karsi Bat1 diisiincesi ve teknik
geligsmelerini Osmanli toplumuna uyarlamasina Tanzimat’tan 6nce
18. yiizyildan baslanarak rastlanir.’® Bati’daki endiistri devrimine
bagli olarak gelisen modernlesmeye karsilik (Bati’da, 6zellikle en
onemli drnek olan Ingiltere’de, bu siire¢ Osmanli’dan farkl olarak
yukaridan-asag bir siirecten ziyade toplumsal dinamikler ¢erceve-
sinde gelisti) Osmanli’da, toplumun i¢indeki dinamiklerden ¢ok,
askeri yenilgi ve toprak kaybi, merkezi, degisime zorlad.

Osmanli modernlesmesinde, 1839°da, Sultan Abdiilmecid do-
neminde okunan Tanzimat Fermani1 6nemli bir donemeg olarak ka-
bul edilir. Bu tarihten Mesrutiyet’e, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢6-
kiis stirecine ve Cumhuriyet’in kurulusuna dek askeri alanda, egi-
timde, hukukta, ekonomide ve teknolojide onemli yenilikler ger-
ceklestirildi. Osmanli biirokrasisindeki kadrolarin ¢ogu, modern-
lesmenin ideolojisine sahip olmasalar da modernlesmenin birgok
geregini yerine getirdiler.’” Merkez, bu siiregte, ¢cevreye niifuz ye-
tenegini arttird1, hukuk, -Weber’in deyisiyle- “yasal-ussal bir oto-
riteye” daha ¢ok dayanmaya basladi.*® Sonugta Osmanli’nin mo-
dernlesme siirecinde merkez-¢evre iliskilerinin igeriginde degisik-
likler oldu, fakat modernlesmeden asil etkilenen merkezdeki bii-
rokratik ve askeri erkand; telgraf gibi modernlesmenin yeni unsur-
lar1 baz1 vilayetlerde 6nemli degisimlere sebep oldularsa da toplu-
mun genis kesimindeki bireylerin habituslarinda 6nemli bir degi-
siklik yasanmadi.

Modernlesme ve kiiresellesme siireglerinin Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nde yasayan bireylerin (Islami diinya goriisiinii benimseyenler
dahil) habituslarinda olusturduklar1 en 6nemli degisikliklerden bir-
cogu kadimnin yeri ile ilgilidir. Kadinlar, bu siiregler sonunda daha
gorlinlir olmuslar, kamusal alana ¢ikmislar; is, egitim ve giinliikk

36 Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay, “Tanzimat: Modernlesme Arayisi ve Po-
litik Degisme”, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, Ed. Ersin Kalay-
c1oglu ve Ali Yasar Saribay, Istanbul, Alfa Basim Yayim Dagitim, 2000, s. 6.

37 ilber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, 16. bs., Istanbul, Iletisim Ya-
yinlari, 2003, s. 30.

38 Mehmet O. Alkan, “Resmi ideolojinin Dogusu ve Evrimi Uzerine Bir Deneme”,
Cumbhuriyet’e Devreden Diisiince Mirasi: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Biriki-
mi, 6. bs., Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 2004, s. 378.
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aktivitelerde erkeklerle ayn1 mekanlar1 paylasip, beraber faaliyet-
te bulunmuslardir. Toplumun kiiltiiriinde ve Ehli Siinnet Islam’m
diinya goriisiinii benimseyen bireylerin habituslarinda olusan degi-
simleri gozlemek i¢in eger o6rnek olarak bir konuya odaklanilacak-
sa; bu husus, kadinlarin kamusal alana ¢ikisi olmalidir. Kadin be-
denini denetleyerek giic iliskilerini diizenlemede, en 6nemli husus,
kadinin tecrit edilerek gii¢c kazanilan alanlara girmesinin 6nlenme-
si olmustur.* Kadinlar kamusal alana daha ¢ok ¢iktik¢a, gii¢ ilis-
kileriyle iligkili toplumsal yap1 daha kokli bir degisiklik ge¢irmis-
tir. Toplumun yarisini teskil eden kadinlarin; egitim seviyelerindeki
artis, ticaret-sanayi gibi gii¢ kazanilan alanlara girisleri, kendilerine
giivenlerini kazanmalari, yOnetim siireglerinde s6z sahibi olmalari
hep kamusal alana ¢ikislartyla iligkilidir. Toplumun diger yarisini
teskil eden erkekler de bu olguyla beraber, aile gibi kurumlarda or-
taya c¢ikan yeni gii¢ iliskileri, ticaret, biirokrasi ve siyaset gibi gii¢
alanlarini kadinlarla paylagsmalar1 sonucunda habituslarinda 6nem-
li degisimler yasamislardir. Giiniimiizde de “kadin konusu”; 6zel-
likle kadinlarin siyasal, ekonomik ve diger gii¢ alanlarina katilim-
larina ve bu olgunun toplumsal yap1 ve gii¢ iliskilerinde olusturdu-
gu degisime odaklanilarak, hi¢bir donemde olmadig1 kadar incele-
me odagi haline gelmistir.** Kadinlarin kamusal alana ¢ikiginin bu
onemine binaen, Islami diinya goriisiinii benimseyen kesim(ler)in
ve bireylerin degisimi, bu hususa 6zel vurgu yapilarak -bagka olgu-
larla da beraber- tartigilacaktir.*!

39 Fatmagiil Berktay, Tektanrih Dinler Karsisinda Kadin, 2. bs., Istanbul, Metis
Yayinlari, 2000, s. 16, 23-25, 151-154, 157.

40 A.e.,s.27.

41 Niliifer Gole’nin yaptig1 gibi “basortiisii/tiirban” veya genel anlamda “tesettiir”
sorunu iizerine odaklanarak da Islami kesimden bireylerin degisimini tartismak
miimkiindiir. “Kadimlarin kapanmas1” meselesi, islam’in Bati’ya gore dtekiligi-
ni garpict bir sekilde yansittig1, cinsiyet sorununun merkeziligini igerdigi, kadin
meselesine ve kadin-erkek aras: gii¢ iliskilerine odaklanmaya imkan verdigi i¢in
elbette ¢ok onemlidir: Niliifer Gole, Modern Mahrem, s.11-14. (Nitekim ilerle-
yen boliimlerde bu konuya deginilecektir.) Fakat bence, kadinlarin kamusal ala-
na ¢ikist; kadmlarin “kapanma” meselesiyle de alakali olmakla beraber, bu me-
seleden daha hayati bir 6neme sahiptir. Ciinkii kadinlarin giig iliskilerinde degi-
sen rolii en ¢ok bu hususla alakalidir. Universitede okuyan, doktor veya avukat
gibi bir meslek sahibi olabilen, fabrika veya magaza gibi bir isyerinde erkekler-
le beraber ¢alisan kadinlarin, basortiilii de olsalar, gii¢ iliskilerinde gii¢lerinin ve
habituslarinin degisimindeki oranin, kamusal alana ¢ikislar1 engellenen basortii-
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Osmanli’nin son donemlerinde, 6zellikle II. Mesrutiyet done-
minde sayilar1 artan kadin dergileri ve kadin dernekleri, toplumun
tabaninda; kadinlarin 6zgiirlesmeleri, egitim gibi haklarini elde et-
meleri ve kamusal alana ¢ikiglarinin oniindeki engellerin kaldi-
rilmasi hususlarinda biling olusmasinda etkili olmuslardir.*> Ayri-
ca bu dergiler ve dernekler alternatif bir kamusal alan olusumu-
na da katkida bulundular.*® Fakat bu, Osmanli’nin son yillarinda-
ki kisa bir doneme karsilik gelmektedir ve toplumun tabaninda-
ki (yukaridan-asagiya degisim genellememize dahil olmayan) bu
olusumlar, belli bir kadin ziimresinin -¢ogunlugun ic¢inde ufak bir
azinlik olan okuryazar ve varlikli kesimden kadinlardan olusan- bi-
lincinde 6nemli degisiklikler olusturmus olsa da, Osmanli’nin son
donemlerine dek, toplumun genis kesimini doniistiirme potansi-
yelini elinde bulundurma hususunda merkezden baska 6nemli ak-
tor ve merkezin bu yonde ciddi bir degisiklik politikas1 olmamis-
tir. Osmanli’da Tanzimat sonras1 donemde de mekanlarin cinsiye-
te gore boliinmesi devam etmis ve kadinlarla erkeklerin karigma-
sin1 dnlemek icin yasal diizenlemeler yapilmigtir.** Istanbul’da ve
birkag ilde, 1862’den itibaren kiz 6grencilerin ortadgretim kurum-
larina alinmaya baslamasi -ki bu yenilik kadinlarin meslek kazan-
masi agisindan énemliydi- gibi aslinda 6nemli atilimlar olmustur.*
Fakat sinirli bir bélgede az sayida kisiye yonelik olan bu tip uygu-
lamalara karsin bu donemde, kadinlar kocalariyla beraber lokanta
ve gazino gibi yerlere gidemez; tramvay, vapur gibi araglarda ayri
bir alanda, araya perde ¢ekili bir sekilde otururlardi. Kizlarin {ini-
versite ve yliksekokullara girmesi ise ancak Osmanli’nin son yilla-
rinda -I. Diinya Savasi yillarinda- miimkiin oldu. O zaman da per-
deyle ayrilan farkli boliimlerde veya farkli siniflarda ders yaptik-

siiz kadinlardan daha yiiksek oldugu agiktir. Bu yiizden, 6rnek olarak en ¢ok ka-
dinlarin kamusal alana ¢ikigina odaklanmay1 sectim.

42 Serpil Cakir, Osmanh Kadin Hareketi, Istanbul, Metis Yaymlar1, 1994, s. 22,
32, 46.

43 Fatmagiil Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, Cumhuriyet’e
Devreden Diisiince Mirasi: Tanzimat ve Mesrutiyet’in Birikimi, {stanbul, ile-
tisim Yayinlari, 2004, s. 351.

44 A.e.,s.353.

45 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 7.bs., Yayina Hazirlayan: Ahmet Ku-
yas, Istanbul, Yap1 Kredi Yaynlar1, 2004, s. 231.
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lar1 oluyordu.* Kizlarin erkeklerle ayni sinifta bir arada oturama-
yacaklarina dair verilen fetvaya karsin, ancak 1921 yilinda, Edebi-
yat Fakiiltesi Miiderrisler Meclisi Reisi ismay1l Hakk: Baltacioglu
kizlarla erkeklerin ayn1 sinifta ders yapabileceklerini beyan etti.*’

Osmanli’nin son dénemlerinde dort kez seyhiilislamlik ya-
pan Musa Kazim Efendi (1858-1920), kadinlarin, yaratilis ga-
yelerinin ¢ocuk dogurmak ve biiylitmek oldugunu, bu vazifele-
rini aksatacak islere ve yiiksekdgretime gitmemeleri gerektigi-
ni, ancak kendi aralarinda olmak sartiyla konser ve konferans
diizenlemelerinin caiz olabilecegini ifade etmistir.*® Istanbul
Muhafizligi’nin 1913 yilindaki beyannamesinde ise kadinlarin
“aligveris bahanesi” ile her yere girip ¢ikmamasi gibi istekler-
de bulunuldu, bu isteklere uymayanlara ise siddetli kanuni mii-
eyyidelerin tatbik edilecegi ikaz edildi.* Jon Tiirk iktidarinin ol-
dugu II. Mesrutiyet doneminde bile, 6nemli degisiklikler yapma
yoniindeki niyetlere ve tesebblislere ragmen, toplumun genis ke-
simlerinin habituslarinda ciddi bir degisiklik olmadigini, Prenses
Seniha Sultan’in Fransiz arkadasina yazdigi mektuplarin su niik-
teli satirlarindan okuyoruz:

Ah, ah, siz de santyordunuz ki Abdiilhamid’in devrildigi gliniin
ertesi Tiirk kadinlig1 ¢cok seyler kazanacak degil mi? Degisen hig-
bir sey yok sevgili iki goziim!.. Ah sevgili hemsirem, unutmuyo-
rum... Daha bir y1l 6nceydi, bana Tiirkiye’de feminizmin er ge¢
bir zemin bulacagindan bahsediyordunuz... Bugiin nerede oldu-
gumuzu biliyor musunuz? Suradayiz: Miisliiman kadini, st {iste
iic pege de oOrtiinse, agik arabada gezemez. Landolarin istii ortik,
camlan kapali, perdeleri indirilmis olacak. Abdiilhamid zamanin-
da boyle sey gérmemistik.*

46 A.e., s. 446.

47 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi 1, Istanbul, Selcuk Ya-
yinlari, 1966, s. 311.

48 Musa Kazim, “Tesettiir-i Nisvan”, islamiyat, C. 1, No: 2, Nisan-Haziran 2000, s.
184-187.

49 Tarik Zafer Tunaya, islameilik Akim, 2. bs., Istanbul, istanbul Bilgi Universite-
si Yayinlari, 2007, s. 94.

50 Claude Farrere, Tiirklerin Manevi Giicii, Istanbul, Terciiman: 1001 Temel Eser,
28 Temmuz 1911 ve 10 Agustos 1912 tarihli iki mektuptan; bu kaynaktan akta-
ran: Niliifer Gole, Modern Mahrem, s. 72-73.
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Tam da bu noktada, Osmanl1’daki ve giiniimiizdeki Islami kesi-
min farkinin altin1 ¢izmek gerekmektedir: Osmanli’nin modernles-
me siirecinde bile, kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi, Ehli Stinnet
Islam’a referanslarla énlenmeye c¢alisiimistir;’' giiniimiizde ise Ehli
Stinnet diinya goriistinii benimseyenlerin birgogunun en dnemli he-
deflerinden biri kendi diinya goriislerini benimseyen kadinlarin ka-
musal alana ¢ikmasi ontindeki engelleri kaldirmaktir. Egitimde tiir-
ban yasagini kaldirmak, Tiirkiye’deki Ehli Siinnet kesimin, gercek-
lesmesi i¢in en ¢ok miicadele ettigi hedeflerden biri olmustur. Bu
yasagin kalkmasi ise kadinlarin; daha ¢ok kamusal alana ¢ikmala-
11, erkeklerle karisik olarak ayn1 mekanlar1 daha ¢ok paylagmalari,
daha ¢ok goriiniirliiklerinin artmasi, giic iliskilerinde daha dnemli
aktorler haline gelmeleri demektir. Burada sorulmasi gerekli soru
sudur: Ne olmustur ve nasil olmustur da Osmanli’da Ehli Siinnet
inanca referanslarla kamusal alana ¢ikmas1 engellenen kadinlarin,
daha ¢ok goriiniir olmalarimi ve kamusal alana ¢ikmalarini engel-
leyen yasaklarin kaldirilmasi, giiniimiizdeki Ehli Siinnet diinya go-
ristinii benimseyenlerin en 6nemli hedeflerinden biri haline gel-
mistir? Bu tip olgularin anlasilmasina 1s1k tutmak bu kitabin en te-
mel amaglarindan birisidir ve ilerleyen sayfalarda bunu gergekles-
tirmeye calisacagim. “Kadin konusu” ve bu konuyla iligkili siirec-
ler, modernlesme ve kiiresellesme siireclerinde Islami kesimi anla-
mak i¢in merkezi konumdadir; bununla ilgili yapilacak ¢oziimle-
meler, s6z konusu stireclerle ilgili bir¢ok noktay1 aydinlatacaktir.

51 Berktay, din adina gelistirilen yaklagimlarin, fiziksel mekana da yansiyan etkisi-
nin, Osmanli’daki kadinlarin konumlariyla ilgili analizlere dahil edilmesi gerek-
tigi kanisindadir: Fatmagiil Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, s.
351. Islam admna yapildig1 ileri siiriilen bazi yorumlarin, fiziksel mekanla ilgi-
li olgular1 degerlendirmedeki 6nemine binaen; ilerleyen sayfalarda, “dine” refe-
ranslarla kadinlarin kamusal alana ¢ikmasinin engellenmesini irdeleyecegimiz
gibi, Islami kesimin icindeki 6nemli bir entelektiiel olan Muhammed Abduh gibi
etkin diistiniirlerin, “dinsel” temellendirmeyle kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi-
nin Oniinii agmaya ¢alismasini da irdeleyecegiz.
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B. Osmanl’nin ideolojik Aygitlari

Merkezin ideolojisinin ne oldugu kadar, bu ideolojisini ¢evre-
ye ne kadar asilayabildigi de Osmanli ve Tiirkiye’deki Isla-
mi kesimin durumunu ve degisimini anlamada 6nemlidir. Merke-
zin topluma ideolojisini tasiyan ve boylece ¢evreye niifuzunu sag-
layan somut kurumlar1 ve bunlarla ilgili degisimleri incelememiz;
siyasetin topluma niifuz giiclinii anlamakta, merkezle ¢evre arasin-
daki iligkilerin durumunu ve degisimini tespit etmekte onemlidir.
Bu baglikta bu konu irdelenmeye calisilacaktir.

1. Ideoloji, Althusser ve Devletin ideolojik Aygitlart

“Ideoloji” kavrami 18. yiizy1lin sonunda iiretilmistir ve siyaset fel-
sefesinde tartigilan birgok kavram gibi bu kavramin kullaniminda
da konsensiis yoktur. Bu kitapta, bu kavrami, hayli genis bir sekil-
de; yol haritas1 veren, tercihleri belirleyen, inanglar, normlar, de-
gerler biitlinii anlaminda, kisa sekilde ifade etmek gerekirse diin-
ya goriigii anlaminda kullantyorum.>? Zamanla bu kavram; dogma-
tiklik, asirilik, bilimsellikten uzaklik gibi anlamlarda kullanilmis-
tir, hala da bir¢ok kisi boylesi olumsuz anlamlariyla bu kavrami
kullanmaktadir.® Fakat bu kitapta, bu kavrami, higbir olumlu veya
olumsuz anlam ytiklemeden -Gramsci gibi- kullandigimi hatirla-
tirrm. “Devletin ideolojik aygitlar1” terimini sosyal bilimlere ka-
zandiran ise Fransiz filozof Louis Althusser (1918-1990) olmustur.

52 H. Birsen Ors, “Ideoloji: Karmagik Diinyay1 Anlagilir Kilmak”, 19. Yiizyildan
20. Yiizyila Modern Siyasal ideolojiler, 2.bs., Der: H. Birsen Ors, istanbul, is-
tanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, 2008, s. 6, 9-10.

53 A.e., s.14-15, 22-23. Gramsci’nin bu kavrami kullanimi igin bakiniz: Antonio
Gramsci, Selections from the Prison Notebooks, Cev. Quintin Hoare, New
York, International Publishers, 1971.
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Althusser, klasik Marxist yaklagimin, kapitalist tiretim iligkilerinin
nasil korunup yeniden {iretildiklerini gostermekte yetersiz kaldigi
kanaatine varmis ve “devletin ideolojik aygitlar1” ile ilgili yakla-
simiyla buradaki eksikligi tamamlamaya ¢alismistir.>* Althusser’e
gore devletin, baski aygitinin yani sira egitimsel, dinsel, hukuksal,
sendikal, iletisimsel, kiiltiirel gibi farkli ideolojik aygitlar1 vardir.
Althusser, devletin, baski aygitint ve ideolojik aygitlarini, iktida-
riyla bir arada tuttugunu; baski aygitiyla dogrudan, ideolojik aygit-
lariyla ise dolayli olarak etkin oldugunu sdyler.>> Althusser’den bu
terimi 6diing almama karsilik, “devletin ideolojik aygitlari’n1 Alt-
husser gibi, sinif miicadelesiyle ilgili bir analiz i¢in kullanmadigi-
mi bastan belirtmekte fayda goriiyorum.>

Burada bizim i¢in 6nemli olan devletin polis, asker, hapis-
hane gibi baskict aygitinin unsurlart disinda, ideolojik aygitlariy-
la da etki ettigine dikkat ¢ekilmesidir. Her iktidar kendisini mes-
rulagtirmak ister; Althusser’in yaklasimi, merkezin ¢evreye etki-
sinin sadece baski aygitiyla olmadigini, iktidar1 muhafaza etmenin
bir yonteminin de ideolojik aygitlarin kullanim1 oldugunu gérme-
mize; analizimizde bu aygitlara da yer vermemize olanaklar sunar.
Osmanli’da ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, gerek statiikonun korun-
masi, gerek degisimin saglanmasi ile ilgili kararlarin uygulanma-
sinda, devletin ¢evreye nasil niifuz ettigini anlamamiza yardimci
olacak “devletin ideolojik aygitlari’”ni analiz etmek 6nemlidir. Bu
ylizden bu aygitlar, donemlere gore artan veya azalan etki derece-
leriyle beraber incelenecektir.

54 Louis Althusser, ideoloji ve Devletin ideolojik Aygilar, s. 113-118, 173-182.

55 A.e.s. 54-58.

56 Althusser “devletin ideolojik aygitlari’”n1 sinif miicadelesinin hem sahnesi hem
de nesnesi olarak goriiyordu. Analizinin temelinde de Marxist yaklasimin odak
noktasi olan sinif miicadelesi vardi. Ayrica Althusser, Marxist yaklasimin eyle-
mi ylicelten sdyleminin etkisindeydi ve burjuva egemenliginden kurtulmak igin
“burjuva devletin ideolojik aygitlarimi parcalamak i¢in uzun siireli bir miicadele
vermeyi” 6giitlilyordu. Oysa burada, Althusser’den 6diing aldigim bu terminolo-
ji, regeteler yazmak i¢in degil, sadece belli donemlerdeki sosyolojik ve siyasi ya-
pilar1, bunlarin muhafaza ve degisimlerini daha iyi analiz edebilmek i¢in kulla-
nilmaktadir: A.e., s. 19, 83.



48 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

2. ideolojik Aygitlar ve Millet Sistemi

Osmanli’nin farkli dinlerin mensuplarini ayr1 milletler olarak de-
gerlendiren siyasal ve hukuksal sisteminde, Miisliimanlarin hari-
cindeki milletler din, egitim ve kismen hukuk gibi alanlarda 6zerk
bir yapiya sahip olduklarindan;*” bu milletler, merkez tarafindan,
en onemli ideolojik aygitlar olan egitimsel ve dinsel kurumlarla
Miisliiman niifus gibi etki altina alinamamaktaydi. (Devsirme usu-
lii gibi yollarla diger milletlerin bir kisim fertlerine yapilan etki gibi
istisnalar da hatirlanmalidir.) Miisliiman olmayan milletler, ideo-
lojik aygitlardan ¢ok gii¢ iliskileriyle ve taninan haklarla kontrol
ediliyorlard: ve Inalcik’in temel Osmanli devlet politikasi olarak
gordiigii “hazine-iktidar-hazine™® politikasina verdikleri vergilerle
hizmet ediyorlardi. Balkan Savaslari’nda ve 1. Diinya Savasi’nda,
bu milletlerin bir¢ok {iyesinin Osmanli’nin kars1 safina gegcmesi ve
Osmanli’dan kopmalar1 da “devletin ideolojik aygitlar1” yaklasi-
miyla anlagilmaya galisilabilir. Buna gére Osmanli’dan bu milletle-
rin kopma sebeplerinden biri, Osmanli’nin bunlara Miisliiman nii-
fusa oldugu oranda ideolojik aygitlari ile -II. Mahmut déneminden
baslayan tiim ¢abalara ve kismi basarilara ragmen- geregince nii-
fuz edememesi, Osmanli’nin en giiclii ideolojik aygiti olan “din-
sel ideolojik aygit”inin ise farkli dinlerden olan milletler i¢in bir
onemi olmamasidir. “Osmanlilik” ideolojisinin uygulanmasi yo-
luyla Misliiman olmayan bireylere de niifuz edilmeye caligilmig
ve bunun i¢in Galatasaray Lisesi’nin kurulmasi gibi somut adimlar
atilmigtir,” fakat bu tip girisimlerle daha ¢ok merkezde biirokrat-
lik gibi vazifesi olacak sinirli sayida bireye ulasmak miimkiin ol-
mustur. Giig iliskileri ve taninan haklar temelinde duran bir baglili-
g, Osmanli’nin giicii azaldiginda ve uluslagma stiregleri bagladi-
ginda sona ermesi normaldi. Miisliimanlar disindaki milletlere de
niifuz etmeyi amaglayan Osmanlilik ideolojisi karsisindaki zorluk-
lar, Galatasaray Lisesi’ne gosterilen tepkiler tizerinden okunabilir;
bu okula sadece medrese mensuplar1 degil, ayn1 zamanda cemaat-
leri lizerindeki otoritelerini kaybedecekleri endisesiyle Rum Orto-

57 llber Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyil, s. 177.
58 Halil Inalcik, “Tarihsel Baglamda Sivil Toplum ve Tarikatlar”, s. 75.
59 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s. 242-243.
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doks Patrikhanesi, Musevi Hahambasilik ve Vatikan’daki Papalik
da mubhalefet etmislerdir.®

Osmanli’nin diger milletler disinda kalan Miisliiman hal-
kin hepsine ideolojik aygitlariyla niifuz edebildigini sdylemek
de miimkiin degildir. Osmanli’da halkin % 90’dan fazlasi tarim-
la ugrasiyordu.®’ Bu kesimin (gevrenin) biiyiik bir kismi ya ¢ok az
ya da hi¢ egitim almiyordu. Bu yilizden en 6nemli ideolojik ay-
gitlardan biri olan egitimle, ¢cevreye cok fazla niifuz edildigi soy-
lenemez. (Osmanli’nin ancak sonlarinda; Abdiilhamid déneminde
-1876-1908- bu hususta kayda deger bir degisiklik olduguna ilerle-
yen satirlarda deginecegim.) Osmanli doneminde radyo, televizyon
gibi iletisim araglar1 da olmadigindan, Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
oldugu gibi, egitim aygitiyla ulasilamayan kesimlere ulagsmak i¢in
boylesi alternatifler de mevcut degildi; Osmanli’nin en 6nemli ide-
olojik aygit1 -ulasilamayan 6nemli bir kitleye ragmen- “dinsel ide-
olojik aygit1” idi.

3. Osmanlr’da Dinsel ideolojik Aygit

Thomas Hobbes’a gore Leviathan’in® geregince gii¢lii olmasi igin
siyasi otoriteyle dinsel otorite ayni yerde olmaliydi.®* Hobbes un
Leviathan i¢in 6ngordiigii ideale Osmanli, kendi tebaasinin en bii-
yik kismini olusturan Miisliimanlarin, en biiyiik kismini olustu-
ran Ehli Siinnet toplumun kurumsal liderligi olan halifeligi elin-
de bulundurmakla yaklasiyordu. Halifelik miiessesesinin getirdi-
gi gli¢, seyhiilislamlik, medreseler gibi kurumlarin varligr ve ayn
dinin ayn1 mezhebinin iiyesi olmanin verdigi biitiinlestirici duygu,
hep beraber; merkezin, Ehli Siinnet inanc1 benimseyen genis bir
kesime niifuzunda avantaj sagliyordu. Merkezin -6zellikle Yavuz

60 Mehmet O. Alkan, “Imparatorluk’tan Cumhuriyet’e Modernlesme ve Ulusguluk
Siirecinde Egitim”, Osmanh Ge¢misi ve Bugiiniin Tiirkiyesi, Ed. Kemal H.
Karpat, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2004, s. 97.

61 Halil Inalcik, a.g.e., s. 77.

62 Leviathan, Eski Ahit’te bahsedilen bir deniz canavaridir. Hobbes, devleti bu ca-
navara benzetir ve devletin bireyler karsisinda giiglii olmasi gerektigini ifade et-
mek i¢in bu metaforu kullanir.

63 Thomas Hobbes, Leviathan, 3.bs., Cev. Semih Lim, Istanbul, Yap1 Kredi Yayin-
lari, 2001, s. 263-304.
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Sultan Selim doneminden itibaren iyice belirginlesen- Ehli Siin-
net kimligi; halifeligin sadece Ehli Siinnet i¢in gegerli bir kurum
olmas1 ve Ehli Siinnet fikhinin hukukta referans kaynagi olmasi
gibi temel gostergelerden, padisahlarin iilkeyi yonetmek igin hiik-
mii devralmasini sembolize eden kili¢ kusanma téreninde en sik
kullanilan kiliglardan birisinin ikinci halife Hz. Omer’in kilict ol-
masina kadar detaylarda kendini gosterir.®* Hatirlanacagi gibi Ale-
viler, Hz. Omer’in, haksiz olarak halife oldugunu diisiiniir ve bu
ylizden ¢ocuklarina ismini koymazlar. Ayn1 sekilde Aleviler, Hz.
Osman’t da Hz. Ali’ye kars1 haksizlik eden bir kisi olarak goriirler
ve ¢ocuklaria onun adini da koymazlar, ama “Osmanli” Alevile-
rin i¢inde yasadiklarr imparatorlugun adiydi. Osmanli merkezinin
siyaseti, genelde, Ehli Stinnet dis1 mezhepleri -Alevilik gibi- gor-
mezden gelme yoniinde olmustur ve Ehli Stinnet dis1 gruplarin,
Hiristiyan mezhepler gibi orgiitlenmeleri ve merkezce onaylanan
idari bir hiyerarsi i¢cinde kendi liderlerini belirlemeleri s6z konu-
su olmamistir.® Ancak Aleviler, kendi i¢lerinde kurduklar1 hiye-
rarsiyle, dedelik gibi miiesseselerle ve kendi gelenek gorenekle-
rinin yaptirimlariyla, diizenlerini muhafaza etmis ve sistemlerini
siirdiirmiislerdir.%

Osmanl topraklarindaki bir¢gok Ehli Stinnet olmayan gruba,
hatta Ehli Siinnet ¢izgisindeki bazi tarikatlara dahi, devletin, dinsel
ideolojik aygitiyla niifuzu miimkiin olmuyordu. Ehli Siinnet digin-
daki Kizilbaslik/Abdallik gibi mezheplerle/ideolojilerle Tiirkmen-
ler gibi baz1 topluluklar, devlete karsit bir tutum takiabiliyorlardi.
Kutb-iil Aktablik veya Mehdilik gibi inanglar1 kullanan tarikat li-
derleri, bireyleri kendilerine bagh tutarak, devletin merkezinin nii-
fuz alaninin disina ¢ikartyorlar ve gerekirse bireyleri devlete kar-
s1 harekete gegirebiliyorlardi.” 11 Eyliil olayinda yer alan 6nemli
isimlerin Vehhabi mezhebine bagliliklar1 anlasildiktan sonra Veh-

64 Bu torende en ¢ok kullanilan kiliglardan birinin Hz. Omer’in kilic1 olduguyla il-
gili olarak bakiniz: Hakan T. Karateke, Padisahim Cok Yasa: Osmanh Devleti-
nin Son Yiizyilinda Merasimler, istanbul, Kitap Yaymevi, 2004, s. 52-56.

65 Ilber Ortayli, Batihlasma Yolunda, 4. bs., Istanbul, Merkez Kitapcilik, 2007,
s.162-163.

66 Bu hususun vurgulanmasi gerektigine Prof. Dr. Izzettin Dogan dikkatimi cekti.

67 Halil Inalcik, a.g.e., s. 82-84.
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habilik diinya kamuoyunda genis ilgi uyandirmistir. Vehhabiler de
Osmanli’ya dinsel konularda muhalefet eden, Osmanli ile ¢atisma-
ya giren, Osmanli merkezinin, Miisliiman olmasina ragmen dinsel
ideolojik aygitla niifuz edemedigi topluluklara bir 6rnektir.®®

Alevilik, Vehhabilik gibi mezheplere ve kimi tarikatlara bag-
I1 bireylere, Osmanl merkezinin dinsel ideolojik aygitiyla niifuz
edememesi; Osmanli’daki bu ideolojik aygitin etkisiz oldugu an-
lamina gelmez. Osmanli’da dinsel ideolojik aygitin niifuz giict,
-niifuz edemedigi diger milletlerin ve bahsedilen gruplarin varli-
gina ragmen- Osmanli’y1 mukayese ettigimiz 1980°ler dncesi ve
sonras1 Tirkiye Cumhuriyeti’nden daha giiglitydii. Diyebiliriz ki
Osmanli’nin, kendinden sonraki bu dénemlerden ideolojik aygit-
lar1 daha az etkili olmasina ragmen, bir tek dinsel ideolojik aygit
noktasinda daha etkili oldugu sdylenebilir. Merkezin ideolojisinin
onemli bir unsuru Ehli Siinnet inang¢ti; merkez, Cumhuriyet’ten
farkli olarak dine referanslarla mesruiyetini sagliyordu ve de bu
unsur Osmanli’nin, Cumhuriyet doneminden daha giiglii bir sekil-
de dinsel ideolojik aygitla bireylere etki edebilmesine olanak ta-
niyordu. Cevrede Ehli Stinnet goriisii paylasanlar, Hiristiyan veya
Alevi unsurlardan (“Gtekiler’den) “Miisliman” ve “Ehli Siinnet”
kimlikleriyle ayriliyorlardi. “Oteki” kendi kimligimizi tanimlama-
da ve insa etmede onemli bir referans noktasidir; genelde, uzakta
olup irtibatimiz zayif olanlardan ziyade, gercek “Oteki” vazifesi-
ni, yakinimizda olup onu otekilestirerek kendimizi tanimladiklari-
miz goriirler.®” Cevredekilerin ¢cogunlugunun kimliginin 6nemli bir
unsuru olan Ehli Siinnet Islam’in, merkezin resmi ideolojisi olma-
s1; Islam’1n bu mezhebine bagli bireyler ile merkez arasinda olusan
bagda dnemli bir unsurdu.

Bunlar, ideolojik anlamda merkezin, ¢evredeki 6zellikle Ehli
Siinnet tebaasina -ki cogunluktu- niifuz edebilen bir bagi oldugunu
gosterir. Bu niifuz etmeyi gerceklestirmede medreseler, hem din-
sel hem egitimsel ideolojik aygit olarak dnemli fonksiyonlar icra

68 Kemal H. Karpat, islam’mn Siyasallasmasi, Cev. Siar Yalgn, istanbul, Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, (2004), s. 39-45.

69 Seyla Benhabib, Critique, Norm and Utopia, New York, Columbia University
Presss, 1986, s. 11.
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ediyorlardi. Fakat merkezin, ideolojisini yeniden iirettigi aygitlar-
dan biri olan medreselerde, Tanzimat doneminde bile ciddi bir mo-
dernlestirme ¢abas1 olmadigin1 hatirlamak gerekir.” Islami kesi-
min habituslarini ciddi sekilde degistirme potansiyeli olan tek giic,
yukaridan-asagi etki potansiyeli ile merkezdi; fakat merkezin bu
yonde etkin bir politikas1 olmamistir ve medreseler gibi Osmanli
icin 6nemli bir ideolojik aygitta dnemli bir degisiklige gidilmeme-
si de bunun bir 6rnegidir. Bu gibi sebepler yiiziindendir ki kadin-
larin kamusal alana ¢ikmalarinin engellenmesi ve goriinmez kilin-
malariyla ilgili gelenegin devami gibi -daha dnce deginilen- konu-
muz acgisindan 6nemli olgular, Osmanli’nin modernlesme dénemi
olarak kabul edilen donemde de devam etmistir.

4. Osmanlr’da Egitimsel ideolojik Aygit

Osmanli’nin modernlesme doneminde temel hedefler; askeri ve
teknolojik alanlarda modernleserek savaslarda yenilmemek, bii-
rokrasiyi modernlestirerek ¢evreye daha etkin sekilde niifuz ede-
bilmekti. II. Abdiilhamid kurdugu okullar1 ideolojik aygit olarak da
degerlendirdi ve bunlarla, merkezin ¢evreye niifuz giiciinii gelis-
tirmeye ve biirokrasi, askeriye gibi merkezin giiciinii saglayan ku-
rumlara eleman yetistirmeye c¢alisti. II. Abdiilhamid’in 10 bin yari-
dinsel 6zellikli sibyan mektebi actigi, 200 ilkokul (ibtidai) sayisi-
n1 4000’e, 250 ortaokul (riisdiye) sayisin1 600’e, 5 lise (idadi) sa-
yisin1 104’e, muallim mekteplerinin sayisini 4’ten 32’ye ¢ikardigi
sOylenir.”! Mehmet Alkan’in dikkat ¢ektigi gibi, II. Abdiilhamid’in
egitim konusunda sagladigi gelismeleri oldugundan daha biiyiik
gostermek i¢in, Onceki donemdeki okul sayisinin diistik gosterilmis
olmasi1 miimkiindiir,”* fakat II. Abdiilhamid déneminde okul sayi-
sinda biiyiik bir artig oldugu tartisiilmamaktadir. Birgok kimsenin
Osmanli’da sekiilerlesmenin gdstergesi olarak gordiigii bu okulla-
rin ders programlari incelenirse, aslinda bu okullarin egitimsel ide-

70 Niyazi Berkes, a.g.e., s. 231.

71 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, Cev. Ahmet Yildiz, Istanbul, Kitap
Yaynevi, 2005, s. 68.

72 Mehmet O. Alkan, “Imparatorluk’tan Cumhuriyet’e Modernlesme ve Ulusguluk
Siirecinde Egitim”, s. 110.
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olojik aygit olmanin yaninda, medreseler gibi dinsel ideolojik aygit
vazifesini de yerine getirdigi anlasilir. Benjamin Fortna, bu okulla-
rin kurucularinin, gengligin; dinlerinden, diisiince yapilarindan, gi-
yimleri gibi yasam tarzlarindan, yabanci etkilerle uzaklastirilacak-
lar1 endisesini tasidiklarini ve buna gore okullarin egitim progra-
min1 sekillendirdiklerini ifade eder.” Fortna, bu okullarm Islam ah-
lakin1 agilamaya calistiklarini, Hz. Peygamber’in ve yakinlarinin
ve Ehli Siinnet din bilginlerinin hayat hikayelerini, Islam hukuku-
nu (fikih), Arapgay1, Kuran tefsiri ve hadis bilgisini 6gretmeye ca-
listiklarin1 sdyler; bu okullar1 sekiiler okullar olarak degerlendiren-
lerin, bu okullardaki ders programlarini incelemediklerini belirtir.”
Tanzimat doneminde okullarin ders programlarinda azaltilan dini
igerik, II. Abdiilhamid doneminde 6nemli 6lgiide arttirilmistir.”

Bu okullar bir yoniiyle dinsel bir egitim programina sahipken,
diger yandan Batil1 bircok 6geyi de barindirmaktaydilar.”® Cumhu-
riyet doneminde goriilecek ciddi boyuttaki habitus degisimlerine
bu donemde rastlanmaz; fakat Batili ve Islami olanin bir arada, 6n-
cesine nazaran genisce bir kesime ulastirildig1 bir zemin olan Ab-
diilhamid okullar1 -Tanzimat doneminde bu déneme kiyasla okul
say1s1 hayli azdi- ilerleyen sayfalarda {izerinde duracagim “karigim
kimlikler”in ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir basamaktir. Osmanli’da
oldugundan daha siddetli yukaridan-asagi degisim gercgeklesti-
recek olan ve bunun i¢in daha fazla ideolojik aygita sahip olan
Cumbhuriyet’in merkezinin yoneticilerinin de Abdiilhamid’in bu
okullarinda yetigsmis olmalari, bu okullarin 6nemini arttirmaktadir.

73 Benjamin C. Fortna, “Morality in Late Ottoman ‘Secular’ Schools”, Internatio-
nal Journal of Middle East Studies, Cambridge University Press, Vol. 32, No:
3, Agustos, 2000, s. 374.

74 A.e., s. 375-378, 382-387. Fortna’nin belirttigi bu “dini ilimlerin” Ehli Sitinnet
anlayistyla 6zdes olduguna dikkat etmek onemlidir. Bu yiizden Fortna’nin “ule-
ma” ifadesini “Ehli Stinnet din bilginleri” diye ¢evirdim. Ciinkii farkli mezhepler
farkli kisileri dinde otorite olarak goriirler; Osmanli i¢in “ulema” Ehli Siinnet din
bilginleridir. 1980’lerden sonraki donemi ele alirken kendilerinden 6rnekler ve-
recegim Ankara Okulu gibi Islami kesimden entelektiieller, Ehli Siinnet anlayisin
Islam’la 6zdeslestirilmesini elestirerek, Islami kesimden bireylerin degisiminde
etki sahibi olacaklardir. “Islami bir egitim” tanimlamas1 “Hangi islam” sorusunu
da beraberinde getirmelidir.

75 Mehmet O. Alkan, a.g.e., s. 80-81, 107, 121, 126, 161.

76 Benjamin C. Fortna, a.g.e., s. 388-389.
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Althusser, devletlerin, ideolojik aygitlarina baski aygitina ol-
dugu kadar hakim olamayacaklarini; devletlerin ideolojik aygitla-
rinin alternatif ideolojilerin “mevzi kazanma” alanlar1 da olabile-
cegini soylemistir.”” Osmanli’nin modernlesme doneminde mer-
kez, modernlestirdigi egitim kurumlarini devletin dinsel aygiti ola-
rak da kullanmaya calismistir; diger yandan, modernlesme siire-
cindeki egitim faaliyetleriyle materyalizm ve Sosyal Darwinizm
gibi devletin ideolojisine zit felsefeler de Osmanli’ya taginmigtir.”
Osmanli’da “devletin bekas1” i¢in, silah teknolojilerinde veya tip
gibi alanlarda Batili bilgiye sahip olmak, tip fakiiltesi gibi okulla-
ra hoca yetistirmek gerektigi fikri hakim olunca; basta Fransa ol-
mak tizere Avrupa lilkelerine 6grenciler gonderildi.” Modernles-
meyle ilgili Osmanli merkezinin bastaki ideali, hi¢ siiphesiz Batili
olani, kendi menfaatsel ve ahlaki stizgeglerinden gecirerek kullan-
mak yoniindeydi. Fakat bahsedilen siireclerin sonunda Avrupa’dan
Osmanli’ya, merkezin ideolojisine aykiri fikirler de tasindi. Ozel-
likle Tibbiye’de, bu okulun ders programlarmin farkliligi, bura-
ya Fransa’dan getirilen pozitivist-materyalist kitaplar ve burada-
ki egitimcilerin etkisiyle, Osmanli’daki degerler sistemiyle catisan
bir aydin tipi ortaya ¢ikt1.*® Tibbiye’yi gezen yabancilar bile, bura-
daki materyalist -Baron d’Holbach, Diderot ve Cabanis gibi tinlii
Fransiz materyalist yazarlarin- kitaplarin ¢oklugu ve bu kitaplarda-
ki fikirlerin yaygimlasmasi karsisinda hayretler i¢inde kaldilar.®' It-
tihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilk olarak ittihad-1 Osmani adiyla As-
keri Tibbiye’de kuruldugunu hatirlarsak, Tibbiye’deki bu geligsme-
lerin 6nemi daha da iyi anlasilir.®* Bu tip olgular, sosyolojide sik-
ca dikkat cekilen, eylemlerin amaglanmamis sonuglari olabilece-

77 Louis Althusser, a.g.e., s. 172.

78 M. Siikrii Hanioglu, The Young Turks in Opposition, New York, Oxford Uni-
versity Press, 1995, s. 208-216.

79 Atila Dogan, Osmanh Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, Istanbul, Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlari, 2006, s. 149.

80 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve
Dénemi, Istanbul, Ucdal Nesriyat, 1981, s. 8.

81 Niyazi Berkes, a.g.e., s. 232-233.

82  Serif Mardin, “19. Yiizyilda Diisiince Akimlar1 ve Osmanli Devleti”, Tiirk Mo-
dernlesmesi, 14. bs., Der: Miimtaz’er Tiirkdne ve Tuncay Onder, Istanbul, Ileti-
sim Yayinlari, 2004, s. 98.
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giyle ilgili vurguyu hatirlatmaktadir. Osmanli’nin son dénemlerin-
de yukaridan-agagi degistirme giicliyle egitimde 6nemli modern-
lestirme faaliyetlerinde bulunulmustur; fakat basta Askeri Tibbiye
olmak iizere baz1 yeni egitim kurumlari, devletin ideolojik aygiti
olmak bir yana “devlete karsi ideolojik aygit” vazifesini gérmeye
baglamislar, Osmanli sisteminin hep engellemeye ¢alistig1 muhale-
fetin ideolojik merkezi roliinii iistlenmislerdir.
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C. Osmanlr’daki Yonetici Zihniyet

Tﬁrkiye’deki Islam ile ilgili olgular1 anlamak i¢in y®netici zih-
niyete hakim olan anlayis1 ve bu anlayisin hangi siireclerle na-
s1l degistigini ve ortaya c¢iktigini belirlemeye calisacagim. Bunun
icin bu boélimde, Osmanli’daki yonetici zihniyeti inceleyecegim.
Boylece 1980’ler dncesi ve sonrasindaki Tiirkiye ile ilgili ayni ko-
nunun iglenecegi “C” boliimlerinde ele alinacak yonetici zihniyet-
le, bu donem arasindaki farklarin ve degisimin boyutlarinin anla-
silmasi kolaylasacaktir.

1. Din-ii Devlet Ideolojisi

Osmanli’daki yonetici zihniyete “din-ii devlet” ideolojisinin hakim
oldugu klasik bir tanimdir. Buna gore devletin siirekliligini ve men-
faatini saglamakla beraber “Islam”a hizmet etmek, “Islam”a refe-
ransla temel ilkeleri belirlemek ve dinsel kaygilar1 g6z 6niinde bu-
lundurmak; Osmanli yonetici zihniyetini olusturan temel pren-
siplerdir. Bu kisa tanimlamanin yaninda devletin menfaatleriyle
“Islam”m temel prensipleri arasinda ¢atigma ¢ikt1ig1 zaman bunla-
rin nasil ¢6ziildiigii ve Islam’m Ehli Siinnet yorumunun ne sekilde
oldugu gibi ortaya konulmasi gerekli 6nemli hususlar vardir. Tari-
hi anlama, tarihteki insanlarin zihin yapilarini ve eylemlerini agik-
lama faaliyeti olarak, tarihsel bir mesafeyle gergeklestirilir. Sag-
likl1 bir yorumlama faaliyeti i¢in eylemde bulunan kisilerin zihin
diinyalari ile kavramlarina -miimkiin oldugunca- niifuz etmeye ca-
lismamiz ve onlarin kavramlarini1 kendi kavramlarimiz arasina kat-
mamiz gerekmektedir. Yorumlanan bir metin gibi, yorumlanan za-
man dilimi ve tarihteki eylemlerle girisecegimiz diyalog; “ufukla-
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rin kesigmesi”™ yani 6nyargilarimizin onay1 veya degistirilmesi so-
nucuna bizi gotlirmelidir. Osmanli’daki yonetici zihniyetin yorum-
lanmasinda da hermendtikle ilgili bu uyarilarin faydali olacagi ka-
naatindeyim.

Oncelikle Osmanli’nin “din-ii devlet” ideolojisinde, “din” ve
“devlet”in birbirlerine gore konumlarini tespit etmemiz faydali ola-
caktir. Osmanli’daki yonetici zihniyeti ifade eden “din-ii devlet”
kavramsallastirmasinda, “din”in devletten dnce vurgulanmasi, teo-
rik olarak “din”in her seyden iistiin bir konumda oldugunu gdster-
mektedir. Fakat birgok Osmanli tarihi uzmaninin vurguladigi gibi
pratikteki kimi hususlar i¢in devletin ¢ikarlari dinin tizerine gikar-
tilmis ve din devletin ¢ikarlar i¢in aragsallastirilmistir.®* (Bu ko-
nuyla ilgili uygulamalarda Bizans’tan devralinan sezaro-papizm
geleneginin etkileri de vardir.) Bu konudaki en iyi tespiti; Islami
unsurlarla devletin (padisahin) ¢ikarlarinin kesin bir sekilde karsi
karstya geldigi olgularin lizerinden gerceklestirebiliriz. Bu husus-
taki 1yi bir 6rnek, bazi padisahlarin, kendilerine rakip olan/olabile-
cek kardeslerini veya ¢ocuklarimi, Islami yasalar acisindan masum
bir insan1 6ldiirmek biiyiik bir glinah olarak kabul edilmesine rag-
men Oldiirtmeleridir.*> Bu 6ldiirme faaliyetinin dine uygun oldu-
guna dair seyhiilislamdan fetva alinmasi ise seyhiilislamlarin kimi
zaman padigahin iradesini gerceklestiren -padisahlarin taleplerini
kimi zaman Islami ilkelerin dniinde tutan- bir memur konumunda
olduklarin1 gostermektedir. Yirmi dokuz yillik siireyle en uzun siire
seyhiilislamlik yapan kisi unvanma sahip Ebusuud, Kanuni’nin,
oglu Bayezid’i -isyan sugundan dolayi- dldiirebilecegi konusunda
fetva vermis ve bu uzun siireli gorevi padisahla kurdugu basari-
I iliskiler sayesinde stirdiirmiistiir.*® Burada bir isyan sug¢u oldugu
sOylenip bu eylem mesrulastirilmaya calisilabilir; bu yiizden daha
carpict ornekler masumlugu tartismasiz olan ¢ocuklarin 6ldiirtil-

83 Hans Georg Gademer, Truth and Method, s. 349-350.

84 Kemal H. Karpat, islam’in Siyasallagmasi, s. 413.

85 Kuran’da masum bir insan1 6ldiirmeyi giinah sayan ayetler icin bakimiz: 4. sure,
Nisa Suresi, 92.-93. ayetler; 5. sure, Maide Suresi, 32. ayet; 17. sure, Isra Suresi,
33. ayet.

86 Michael M. Pixley, “The Development and Role of the Seyhiilislam in Early Oto-
man History”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 96, No:1, Ocak-
Mart 1976, s. 91-95.
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mesi konusunda ortaya ¢ikar. “Fatih Kanunnamesi”nde, kendileri-
ne saltanat gelen sehzadelerin masum kardeslerini, devletin men-
faati i¢in o6ldiirebilecekleri ve bir¢ok din bilgininin bunu onayladi-
g1 ifade edilir.’’

Kant, ahlakin ilkelerini 6ne alip, siyaseti ahlakin ilkelerine uy-
gun hale getirmeye ¢alisan ve gereginde bunun i¢in kisisel menfa-
atlerini feda eden “ahlakli siyaset¢i” (moral politician) ve ahlaki il-
keleri kendi menfaatine uygun sekilde degistiren “siyasal ahlak¢1”
(political moralist) arasinda ayirim yapar.®® Osmanli padisahlarinin
kimi hususlarda, 6zellikle kendi tahtlar1 veya -kendi bakis agilarin-
dan- “devletin ¢ikarlar1” s6z konusu oldugunda “siyasal ahlak¢1”
tanimima uygun davrandiklarini, islami -ve evrensel- en temel ah-
laki prensipleri yorumla astiklarini séylemek dogrudur. Fakat Os-
manl padisahlarinin “siyasal ahlake¢1” 6zelliklerinin agiga ¢iktigi
bu kadar apacik olan 6rnekleri ¢ogaltmak zordur.

Konumuz agisindan ilging olabilecek diger bir 6rnek, bir dev-
letin bagka devletlere, kars1 devletin saldirgan tutumu olmamasina
ragmen cihad ilan edip edemeyecegi hususundadir. Kuran’in, sal-
dirtya ugramadan karsi tarafa saldirmayi ve ganimetci bir zihni-
yetle savas agmay1 yasaklamasina ragmen,* Ehli Siinnet Islam’m
mezhepleri arasinda, hatta mezheplerin i¢inde bu konuda farkli go-
rigler ifade edilmistir.”® Hz. Muhammed’in vefatindan 2-3 yiiz-
yil sonra kurulan Ehli Siinnet mezhepler, kendi donemlerinin siya-
sal ¢alkantilarindan aldiklar farkl: etkiler gibi sebepler dolayisiy-
la farkl1 birgok goriisii i¢lerinde barindirirlar. Ehli Siinnet’in mes-
hur dort mezhebinin (Hanefi, Safi, Maliki, Hanbeli) birbirlerinden

87 Ahmet Akgiindiiz, Osmanh Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, C. I, stan-
bul, OSAYV, 1990.

88 Immanuel Kant, “To Perpetual Peace: A Philosophical Sketch”, Perpetual Peace
and Other Essays, Cev. Ted Humphrey, Indianapolis, Hackett Publishing Com-
pany, 1983, s. 128.
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Enfal Suresi, 61. ayet; 22. sure, Hac Suresi, 39. ayet; 60. sure, Miimtehine Sure-
si, 8. ayet. Ayrica su makaleme bakiniz: Caner Taslaman, “The Rhetoric of Ter-
ror and the Rhetoric of Jihad: A Philosophical and Theological Evaluation”, An-
nals of Japan Association for Middle East Studies, No: 22-2, 2006, s. 81-93.

90 Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. VII, Is-
tanbul, Tirkiye Diyanet Vakfi, 1993, s. 528-529.
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farkl goriislerinin yan1 sira, bir mezhebin i¢inde de farkli goriis-
ler vardir. Bu durum, Osmanli merkezinin durumunu kolaylastir-
mis, yapacaklari savaslarda dinin motive ve mobilize edici giiciin-
den faydalanmak isteyen merkezin, karsi devletlere fetih siyaseti
icin savas acarken “cihad” kavramini rahatlikla kullanmasina se-
bep olmustur.” Birgok zaman padisahin bir memuru gibi davranan
seyhiilislamlar, Ehli Siinnet literatlirde zaten var olan goriislerden
kimini kimine tercih ederken bir zorluk ¢ekmemislerdir.

Ehli Siinnet literatiirdeki bazi konudaki farkli goriislerin bollu-
gu, din-ii devlet politikast uygulanirken kolaylastirict bir unsur ol-
mustur. Din-ii devlet politikasinin uygulanmasinda, Ehli Siinnet’le
ilgili bu 6zelligin kolaylastiriciliginin geregince altinin ¢izilmedigi
kanaatindeyim. Bunun 6nemli bir sebebi, bence, din-ii devlet po-
litikasindaki “din”in kendisine karsilik geldigi Ehli Stinnet inanca
niifuz etmenin gerekliligiyle ilgili hermenétik kayginin olmama-
st olmustur. Ehli Siinnet Islam’a gére Kuran’in yaninda hadisler ve
Ehli Siinnet din adamlarinin yorumlar1 (igtihat, kiyas) da dini be-
raberce olusturmaktadir. 6200-6300 aras1 Kuran ayetine kars1 yiiz
binlerce hadis ve bir¢ok igtihadin -bazilar1 birbirine zit olan- i¢in-
de yer aldig1 kalin hacimli mezhep kitaplar1 vardir. Osmanli’dan
cok once Emevi ve Abbasi devletlerinde (mezheplerin kurulus sii-
recinde) ortaya ¢ikan siyasi ihtiyaglar da bu hadislerin ve igtihatla-
rmn olusumunda etkin olmustur. Ornegin bir fetih siyasetini miim-
kiin kilacak cihad yorumuna ihtiyag, daha Emevi ve Abbasi do-
nemlerinde ortaya ¢ikmis ve Kuran’in bu konudaki izahlar1 bazi
mezhep yorumlariyla asilmistir. Bu yiizden, Osmanh fetih siya-
seti, din (Ehli Stinnet goriis) ile devletin menfaatlerini kars1 kar-
stya getirmemis; ¢ocuk katlinde oldugu gibi yepyeni bir yorumla
dinsel alan1 “din” ile asmak gerekmemis, Ehli Siinnet kaynaklar-
dan, Osmanli’nin déneminin sartlarindaki ihtiyaclara uygun ictiha-
din secilmesi yeterli olmustur. Ehli Siinnet’teki bazi1 hususlardaki
bahsedilen yorum bollugu, seyhiilislamlarin padisahlarin menfaati-
ni gozetmesi gibi unsurlarla birlesince din-ii devlet politikasini yii-
ritmek kolaylagmustir.

91 James Turner Johnson, The Holly War Idea in Western and Islamic Traditi-
ons, 4. bs., Pennsylvania, The Pennsylvania State University Press, 2005, s. 96.
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Cocuk katli gibi istisnai olaylarda agik¢a dinle ¢eliski ¢ikin-
ca seyhiilislam fetvasiyla bu olgunun mesrulastirilmasi ve devletin
menfaatinin Ehli Siinnet literatiirden arzulananin se¢ilmesinde be-
lirleyici olmasi; Osmanli’da “din”e, kimi durumlarda, devletin ras-
yonel sebepleri i¢in aragsal bir rol bigildigine delil tegkil etmek-
tedir. Bu durum, uluslararasi iligkiler alaninda Hans Morgenthau
gibi isimlerin de savundugu sekilde, devletlerin objektif, rasyonel,
duygusal olmayan, gii¢ arttirmay1 en merkezi deger kabul eden ¢1-
kar hesaplarmin belirleyici oldugunu sdyleyen realist teorinin,”
Osmanli’ya da uygulanabilecegini savunmakta kullananlar olabi-
lir. Kanaatime gore, tam da bu noktada, Osmanli’da dinin oynadi-
&1 roliin geregince anlasilamamasina sebep olabilecek “engelleyi-
ci Onyarg1”ya dikkat etmek gerekir. Bu “engelleyici 6nyarg1”; dinin
aragsallastirildigr bazi 6rneklerden hareketle, dinin, Osmanli’daki
roliinii “salt aragsal” bir role indirgemektir. Yanliglhigina inandigim
bu yaklasima gore; din-ii devlet ideali goriiniiste vardir, aslinda var
olan sadece devletle ilgili endigelerdir. Bu “engelleyici dnyargi”ya
sebep olan unsurlardan biri uluslararasi iligkilerde 6nemli bir para-
digma olan ve devletin dinsel veya ideolojik hedeflerini kii¢iimse-
yen “siyasal realizm” goriisiidiir. Diger bir sebep ise dinin, bir dev-
letin kurucu ilkesi olmadig1 i¢inde bulundugumuz tarihteki bu za-
man dilimindeki, sekiiler bir egitim sistemiyle sekillenmis mevcut
pozisyonumuzdan, tarihe bakigimizin neticesinde; tarihteki din-ii
devlet sdylemindeki “din” kisminda bir sahtelik bulmamiza yol
acan, kendi donemimizle o donem arasinda kurdugumuz engelle-
yici analojidir.

Eger bu Onyargilardan arinirsak, Osmanli’daki din-ii devlet
sOyleminin otantik yoniinii gorebiliriz. Buna gére Osmanli’daki
devletin menfaatini dinin prensiplerinin 6niine almis olan kimi
uygulamalar, Osmanli merkezinin dine, siyasal hedefleri icin
“salt aragsal” bir rol bi¢tigini gdstermez. Michael Walzer, bir so-
runun yasamsal olduguyla ilgili algilardan dogan sorunlarin, bizi
“zorunluluk yasas1” ile (the rule of necessity) karsi karsiya getire-

92 Hans J. Morgenthau, Politics Among Nations: The Struggle for Power and Pe-
ace, New York, Alfred A. Knopf, 1978.
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cegini ve zorunlulugun higbir yasa tanimayacagini soyler.”* John
Rawls, Walzer’in zorunlulukla ilgili goriislerini tekrarlar ve siya-
set teorisinde -Kant ahlaki gibi istisna kabul etmeyen ahlaki go-
rislerden farkli olarak- “olaganiistii aciliyet istisnasi”na (supreme
emergency exemption) yer verir. Buna gore olaganiistii durum-
larda, sivillerin savastan zarar gormemesi gerektigi gibi herkesin
uymasi gereken yasalar bir kenara birakilabilir.”* Sonugta Rawls,
“istisnai durumlar”da sivillerin 6ldiiriilmesini mesru gérmekle bir
“adalet teorisi” olusturmak idealinden ayrilmadigi gibi, Osmanl
padisahlar1 da kendi tahtlarinin giivencesiyle devletin menfaatini
O0zdeslestiren sistemlerinin i¢erisinde, “istisnai durumlar”da kar-
des, ¢ocuk katlini caiz gdrmekle -Islami ve evrensel ahlak kural-
larindan uzaklassalar da- din-ii devlet idealinden ayrilip, dini sa-
dece ve sadece aragsal rolii olan bir konuma indirgemis olmazlar.
“Gtcli bir devletin koruyucu giiciinden yararlanmayan dinin sii-
rekliligi de saglanamaz™® diisiincesi, devletin hayati menfaatle-
rinin dinin prensiplerinin Oniine gecirildigi yerde; bu se¢imin de
din i¢in oldugu gerekgesiyle -mesrulastirilarak- kabul edilmesi-
ne yol agmuistir.

Gerek Osmanli merkezi, gerekse Osmanli merkezine muha-
lefet eden -ilerleyen sayfalarda deginecegim- Yeni Osmanlilar ve
Jon Tirkler gibi aydinlarin, dinsel sdylemi kullanmalarinda reto-
rikten ve aragsallastirmadan daha fazla bir seyin oldugunu sapta-
mak onemlidir. Ciinkii retorik ve aracsallagtirmayla ilgili soylem
(“engelleyici onyargilar” ile iliskili oldugunu diistindiigim bu sdy-
lem), gerek merkezin gerek muhalefetin kimlik ve zihniyetlerinde
Islam’m oynadig roliin geregince tespit edilmesine engel olmak-
ta; cocukluklarindan beri dinsel egitimden gecen ve dini kiiltiirle
egzistansiyel diinyalar1 yogrulan bu kisilerin, kimliklerinin igeri-
sindeki Islami unsurun kiiciimsenmesine ve eylemlerinde “dinsel”
olanin etkisinin yeterince takdir edilememesine yol agmaktadir.

93 Michael Walzer, Just and Unjust Wars, New York, Basic Books, 1992, s. 252.

94 John Rawls, The Law of Peoples, Cambridge, Harvard University Press, 2002,
s. 98.

95 Serif Mardin, “Yenilesme Dinamiginin Temelleri ve Atatiirk”, Tiirkiye’de Top-
lum ve Siyaset, Der: Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder, Istanbul, Iletisim
Yaynlari, 1990, s. 180.
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2. islam inancina Niifuzun Onemi

Osmanli merkezinin ve toplumunun hayatinda énemli belirleyici
rolii olan genel anlamda islam’a ve 6zel anlamda Ehli Siinnet go-
rise niifuz edebilmek icin; ontolojisini, eskatolojisini, varolugsal
boyutunu, epistemolojisini ve kaynaklarinda tikel konularin (6r-
negin kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi gibi bu kitap agisindan
onemli konularin) nasil gectigini anlamak 6nemlidir. Genel anlam-
da Islam’1 ve 6zelde Ehli Siinnet Islam’1 geregi gibi anlamadan,
yani “din-ii devlet” siyasetindeki aragsalliktan ¢ok daha 6nemli bir
rolii olduguna inandigimiz “din”i ve modernlesmeyle ortaya ¢ik-
maya baglayan “karisim kimlikler”in en dnemli unsurlarindan bi-
risi olan “din”i anlamadan; dinle ilgili olgular1 saglikli bir sekilde
yorumlamamiz (isabetli hermenétik yaklasimlarda bulunmamiz)
miimkiin olmayacaktir. islam’in ontolojisine gore Tanri; her seyi
yaratan, tiim varhiga gore ontolojik onceligi olan Varlik’tir. Tanr1
her seyi yapma kudretine sahiptir, tiim varlik var olusunu Tanr1’ya
borgludur. Islam’in eskatolojisine gore bu diinyadaki kisa yasama
karsin, bu diinyadan sonraki yagam ebedidir ve o hayattaki bireyle-
rin konumlari, bu diinyadaki fiillerinin neticesidir. *°

Din, Durkheim’in da dikkat ¢ektigi gibi, diinyanin nasil anlam-
landirilacagint ve yorumlanacagini sunarken, bireylerin karakter-
lerinin iginde sekillenecegi toplumsal biitiinliigii de saglar.” Dine
baglanmis bir¢ok bireyin; toplumsal kaliplar1 benimsemelerinde,
imgelerini olusturmalarinda ve hayatlarinda rol alan bir¢ok unsuru
mesrulagtirmalarinda “din” 6nemli kaynaklardan birisidir.”® Bu bo-
liimde ele alinan Osmanli merkezinin hanedaniyla muhalif aydinla-
rinin ve Osmanli gevresindeki bireylerin ¢ogunlugunun kimliginin,
bahsedilen ontoloji ve eskatolojiyi benimsemis ailelerde, ogretim
kurumlarinda ve toplumda sekillendigi; bu ortamin toplumsal ka-
liplar1, imgeleri ve mesrulagtirmalariyla yogrulduklar1 unutulma-
malidir. Bu ontoloji ve eskatolojiyi benimseyen bireylerin, diinyay-

96 Ehli Siinnet’in epistemolojik anlayisinin geregi olarak 6zel onem atfedilen kay-
naklarda, konumuz agisindan 6nemli gordiigiim -6rnegin kadin konusunda- ko-
nulardaki bazi gériisleri, Ankara Okulu ile ilgili son béliimde 6rneklendirecegim.

97 Emile Durkheim, The Division of Labor in Society, Cev. W. D. Halls, New
York, The Free Press, 1997, s. 119-122.

98 Fatmagiil Berktay, Tektanril Dinler Karsisinda Kadin, s. 16-18.
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la iligkilerini sekillendiren egzistansiyel yaklagimlarinin, benimse-
dikleri bu inanglartyla iliskili olmas1 beklenmesi gereken tutarli du-
rumdur. Bu ontoloji bireye “Tanri’nin sahibi oldugu bir diinyada-
sin ve Tanr’nin varligi yaninda geri kalan tiim varligin 6nemi ikin-
cildir” derken, eskatoloji ise “Bu diinya gegici ve ger¢ek ahiret ha-
yatmnin yaninda énemsizdir” demektedir. Birgok kimse “Islam™1 sa-
dece bir topluluga isim olan bir kavram olarak dar anlamda kullan-
maktadir; oysa bireylerin eylemlerinin onunla ne kadar ortlistigii
tartismal1 olsa da “Islam”, dncelikle bahsettigimiz ontoloji ve es-
katolojiyi igeren, egzistansiyel bakis agis1 veren bir inang sistemi-
dir. Islami diinya gdriisiinii benimseyen bireyin, zihin yapisinim bir
unsuru olan “Islam”n kavramsal ¢dziimlemesi, karsimiza bireyle-
rin egzistansiyel diinyasini sekillendiren bahsettigimiz inanclari ¢1-
karir.

Mardin, Islamiyet’in bireylerin fikri kaliplarini nasil etkiledi-
gini ¢oziimlemenin, toplumsal ve siyasal eylemin anlamlandirilma-
st i¢in sart oldugunu diistinmektedir.”” (Mardin’in, bu sartin gere-
gince yerine getirilmedigi kanaatinde oldugu yazilarindan anlasil-
maktadir.) Eger analiz edilen kisilerin kavramlarina niifuz etmeye
calismak hermenotik yaklagim i¢in zaruri goriiliiyorsa; yorumlayi-
c1 kisi ister ateist ister agnostik isterse Islam disindaki bir dine sa-
hip olsun, davranislar1 yorumlanan Islam inancini benimsemis ve
bu kiiltiirle yogrulmus bireylerin, benimsedikleri Islam’1n, kavram-
sal olarak neleri ihtiva ettigine olabildigince niifuz edilmeye calis-
malidir. Bana gore, yorumlama faaliyetinde, kavramlara niifuz et-
meyle ilgili bu endisenin yeterince olmamasi, Osmanli’da dinin,
cogunlukla aragsal bir konuma indirgenerek yorumlanmasina se-
bep olmustur. Dinin aragsallasmasiyla ilgili hakli da olan tespitler,
haksiz bir sekilde adeta din hep aragsal bir roldeymis gibi yorum-
lara genisletilmistir. Oysa Tanr1’y1 tlim varligin iistiinde kabul eden
ve bu diinya hayatini1 gecici kabul eden bir ontoloji ve eskatoloji-
yi benimseyenlerin, dine aragsal bir rol vermesinden ¢ok, geri ka-
lan her seyi din ugruna aragsallastirmalarini -teori ile pratik, ilke ile
eylem arasindaki mesafeyle ilgili sorunlari unutmadan- beklemek
gerekir. Islami inan¢ acisindan Tanr1’ya gére tiim varligin ontolo-

99  Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 51.
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jik derecesi ¢ok diisiik olduguna gore, Tanrisal olan dine kars1 insa-
ni tiim kurum ve isteklerin ontolojik derecesi diisiik demektir. Psi-
kolojideki tutarlilik teorileri, dogal durumun, insan diisiince ve ey-
lemleri arasinda uyum beklemek oldugunu gésterir. insan psikolo-
jisinin karmasikligi, psikolojinin fizik gibi bir bilim dali olarak ele
alimmasina ve fizikteki anlaminda 6ngdriiniin bu alanda olmasina
izin vermez. Fakat Islam inancinin analizi, Islam’1 hayatlarinda te-
mel referans noktasi yapan bireylerin eylemlerinde; dinsel olanin
ontolojik onceligi olmas1 gerektigine dair bir “ideal tip” davrani-
st beklememiz gerektigini de bize sdyler ve psikolojideki “biligsel
celiski” gibi tutarlilik kuramlari -ilerleyen sayfalarda bu kuramdan
bahsedecegim- da bunu destekler.'® Diger yandan, bir¢ok yorumda
“ideal tip” (genel beklenti) dinin aragsallastirilmasi ve bir retorik
unsuru olarak kullanilmasina déniistiiriilmiistiir; bence, “Islam”m
toplumsal olan1 belirleyiciligindeki 6nemini idrak etmeyi onleyen,
hayli yaygin olan bu hatali yaklagim diizeltilmelidir.

3. Osmanlr’daki Yeni Aydinlar, “Karisim Kimlikleri” ve
Hermenotik Yaklasim

Osmanli’nin son donemlerinde, merkezde etkili yeni bir aydin
grup ortaya ¢ikmistir. Bu aydinlarin zihniyet yapisint ve kimlik-
lerini analiz etmemiz, Osmanli’nin son donemindeki yonetici zih-
niyete niifuz etmemiz agisindan 6nemlidir. Bati’nin kiiltiirel yapi-
s1, 19. yiizyilda Fransiz Devrimi ile popiilerlesmis 6zgiirlik gibi
degerleri, Fransiz Devrimi’nin temelindeki fikirleri hazirlayan Ro-
usseau gibi filozoflarin toplum s6zlesmesi kuramlar1'®! ve o done-
min pozitivizm,'> Sosyal Darwinizm'® gibi popiiler felsefeleriyle

100 Bunu séylerken psikolojideki “bilissel celigki teorisi”nin fizikteki izafiyet teorisi
gibi biiyiik bir konsensiisle kabul edildigi sanilmamalidir. Tersine, psikolojideki
hemen hemen her teori gibi bu teori de kimi psikologlarca elestirilmistir: Char-
les Lord, “Was Cognitive Dissonance Theory A Mistake”, Psychological Inqu-
iry, No: 3, 1992. Buna ragmen, bir¢ok psikologla beraber ben de bu teorinin, ge-
nel insan eylemleriyle ilgili “ideal tip” vermede basarilt oldugunu diisiiniiyorum.

101 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve
Donemi, s. 162-163.

102 Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, 2. bs., Ankara, Hece Yayin-
lar1, 2002, s.139-174.

103 Atila Dogan, Osmanl Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, s.147-203.



OSMANLI'DA MODERNLESME VE ISLAM 65

karsilasan yeni aydin tipinin zihniyet yapisinda, bu kiiltiirel ve dii-
stinsel karsilasmalarin 6nemli etkileri oldu. Bati’y1 goren ve Tib-
biye gibi okullarda okuma imkan1 bulan kisi sayisi1 elbette ¢ok dii-
stiktii. Fakat bu az sayidaki kisiyi 6nemli kilan faktorlerin bagin-
da, bunlarin Mesrutiyet’in ve Cumhuriyet’in kurulmasinda ve bu
yeni yapilarin merkezlerinde oynadiklari rolle, kendi zihinsel diin-
ya ve habituslarindaki degisimi, 6zellikle Cumhuriyet doneminde
yukaridan-asag: bir sekilde, giiglenen ideolojik aygitlarla milyon-
lara aktarmalar1 gelmektedir.

Kiiresellesme siirecinde Islami diinya gériisiinii benimse-
yen kisilerde kendini iyice belli ettigini savunacagimiz “karigim
kimlik'* olgusu, dnceden, bahsettigimiz aydin tiplerinde gozlem-
lenmistir. Bahsettigimiz aydin tipinin homojen olmadigi, bir kis-
minda Batili kimligin, bir kisminda Islami kimligin baskin oldugu,
bu dénemi anlatan birgok ¢alismadan anlasilabilir.!®® Osmanli’nin
ideolojisine belki de en zit egitimin verildigi Tibbiye’de okuyanla-
rin, Tibbiye’ye girmeden dnce Islami unsurlari hayli yogun sekil-
de ihtiva eden ilk ve ortaokullarda okuduklar: hatirlanmalidir. Ge-
rek bu aydinlarin kékenleri gerekse halkin islami kimligi; bu ay-
dinlarin, Bati’da gordiikleri yasam bigimlerini veya Batili kaynak-
lardan edindikleri diisiinceleri, halka aktarirken Islami referansla-
r1 kullanmalarinin sebeplerindendir. Bahsedilen aydinlarin kurduk-
lar1 ve Abdiilhamid’e muhalefetin bas1 olan Ittihat ve Terakki’nin
marsinin sézlerinde Abdiilhamid’i “dinsizlik” ile su¢lamalari,
Abdiilhamid’in idaminin dinen de gerekli oldugunu gosterebilmek
icin fetva bulup kullanmalari, onlar icin Islami referansin 6nemi-

104 Yeni olusan kimliklerde, Islami unsur ile Batili (modern) unsur bir arada oldugu
icin, bu tip kimliklere, yaygin olarak kullanildig gibi “melez kimlikler” de dene-
bilir: Niliifer Gole, Melez Desenler, 2. bs., Istanbul, Metis, 2002. Fakat “melez-
lik” ifadesi; daha ziyade bir Finlandiyali ile bir Arap’in veya bir beyazla zencinin
evlenip melez ¢ocuklara sahip olmalar1 gibi anlamlart ¢agristirmaktadir. Oysa
Bati ile Islam’mn kars1 karsiya bir durumdayken, bireylerin kimliklerinde bera-
berce bulusmasi; baslangici bir arzuya dayanmadan, rastgele ve karmasik siireg-
lerin sonucunda olmustur. Bu yiizden “melez kimlikler” demek yerine “karisim
kimlikler” demeyi tercih ettim.

105 Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, 5. bs., Istanbul, Iletisim
Yayimnlari, 2004; Ismail Kara, islameilarin Siyasi Goriisleri 1, 2. bs., istanbul,
Dergah Yayinlari, 2001, s. 61-63.
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ni gdstermektedir.'® Ittihat ve Terakki yeri geldiginde Mevlit okut-
mak gibi dinsel torenler organize etmis ve kendi kuliiplerinde din
adamlarina dini konularda dersler verdirmistir.'”” Manastirli Isma-
il Hakki, Mustafa Sabri Efendi ve Said Nursi gibi Islami kesimden
onemli bircok kisi; bircok konusma, yazi ve eylemleriyle ittihat ve
Terakki’ye destek vermislerdir.'®

Ittihat ve Terakkiciler’in sdylem ve eylemlerini, bircok kisi-
nin yorumladig1 gibi -ki bizce sadece kismen dogrudur- bahsettigi-
miz ziimrenin “dini aragsallastirmasi” ve “dinsel sdylemi retorik-
lestirerek™ halki ikna etmede kullanmasi olarak yorumlamak miim-
kiindiir. Diger yandan “aragsallastirma” ve “retorik™ degerlendir-
melerini, bu aydinlarin dinsel sdylemi kullanmalarinin tiim sebep-
lerini aktartyormus gibi sunan hermendétik bir yaklagim; bahsedi-
len kisiler i¢in dinin sadece aragsal ve retoriksel bir yonii oldugu-
nun, bu kisilerin kimlik ve eylemlerinde dinin ger¢ek bir 6nemi ol-
madigimin diisiiniilmesine sebep olmaktadir. Bahsedilen yorumla-
ma bi¢imi, birgok zaman, bu bireylerin zihniyetlerinde ve “karisim
kimlikleri”nde Islami unsurun da bir rolii oldugunun gériilememe-
sine sebep olmaktadir. Bu tip eylemlerin alternatif ve bence daha
dogru bir hermenoétik okumasi; bu eylemleri gergeklestirenlerin en
azindan bir kisminin, ayn1 zamanda, kendi zihin diinyalarini olus-
turan en temel unsurlardan biri olan Islam nezdinde, kendi inang
diinyalar1 agisindan halifeye kars1 eylemleri i¢in bir mesruiyete ih-
tiya¢ duyduklarindan, kendilerini de ikna etmis olan -samimi ola-
rak da inandiklari- Abdiilhamid’in tahtan indirilmesinin dini agidan
da olumlu olduguyla ilgili fetvay1, halkla paylasiyor olmalaridir.'®

106 M. Siikrii Hanioglu, a.g.e., s.141-142,148.

107 ismail Kara, a.g.e., s. 61-63.

108 A.e., s. 64-70.

109 Bu yaklasimim, Siikrii Hanioglu’nun, Muhammed Abduh’tan Islami kaynakla-
r1 yorumlamak konusunda énemli etkiler almis olan bu ziimrenin “kasten Isla-
mi kaynaklar1 yanlis yorumladiklarini” (deliberately misinterpreting Islamic so-
urces) soyleyen yorumundan farkli bir sekilde -en azindan bir kismmin- Isla-
mi konulardaki yaklagimlarini yorumlayabilecegimizi gérmeye olanak tanir. M.
Siikrii Hanioglu, The Young Turks in Opposition, s.203. Ismail Kara’nin Yeni
Osmanllar’mn, Jontiirkler’in ve Ittihatgilar’in islam’dan “bir muhalefet ve nii-
fuz arac1”, “bir silah ve sosyal pekistirici”, “bir bayrak” ve “bir ara¢” olarak ya-
rarlandiklarini ifade eden sdylemi de bahsedilen kisilerin kimliklerindeki Isla-
mi unsuru gozden kagirmamiza sebep olabilir: Ismail Kara, a.g.e., s.22-23. Ayri-
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Bu tarz hermenétik bir yaklasim, bu bireylerin kimliklerinde isla-
mi unsurun da etkin oldugunu, bunlarin sadece Bati’dan -moderni-
teden- aldiklari etkiyle kimliklerini sekillendirmediklerini anlama-
miza katkida bulunabilir. Uzerinde fazla durulmamis bir konu olsa
da seyhlerin ve tarikat cevrelerinin dnemli bir boliimiiniin Ittihatc
olmasz;""° Ittihatciligi modernite ve sekiilarite, Osmanli merkezini
ise Islami ideolojiyle 6zdeslestiren iki kampec1 yaklasimlarmn kisir-
l1gin1 anlamamizda yardimci olabilir.

Bu konuda 6nemli arastirmalari olanlarin gosterdigi gibi, bah-
sedilen aydinlar arasinda 6énemli farklar olmakla beraber, bunla-
rin bircogunun zihninin énemli bir yapitasi Islami inangtir."! Is-
lam ise egzistansiyalist agidan ¢ok kusatici bir inangtir; kiginin, ne-
reden gelip nereye gittiginden, neden var oldugundan, ahiret mut-
lulugunu nasil elde edecegine kadar en temel konularda inanglar
sunar. Osmanli’daki bahsedilen aydinlarin dine referanslarini sa-
dece dini aragsallastirmalariyla anlamaya ¢alismanin altinda, Ga-
damerci sekilde ifade edersem, “engelleyici 6nyargilar” oldugunu
soyleyebilirim."? “Aragsallastirma” ile ilgili yorumlar1 yayginlas-
tirdig1 kanaatinde oldugum “engelleyici onyargilar’dan biri, mo-

ca Hanioglu’nun “Jon Tiirkler’in islam’1 bir muhalefet arac1 olarak kullandikla-
rint” s@yleyen yaklasimi da boyle degerlendirilebilir. M. Siikrii Hanioglu, a.g.e.,
s. 141. Boylesi soylemlerin yayginligi, bu sdylemleri kullananlarin birgok yerde
-gergek niyetleri belki de bu olmasa da- istisna vurgusunu yapmadan “aragsal-
lastirma” ve “retorik” sdylemlerini kullanmalari; bahsedilen kisiler icin Islam’in
“salt aragsal” bir konumda oldugunun zannedilmesine yol agabilmektedir. Hani-
oglu, Comtecu pozitivizmin ve biyolojik materyalizmin Abdullah Cevdet gibi ki-
silerdeki etkisini gordiigiinden, Abdullah Cevdet’in dini kasten yanlis yorumla-
digin1 sdylemekte ve dini “ara¢” olarak kullandigini sdylemekte hakli gerekgele-
re sahip olabilir. Fakat bu ziimrenin hepsinin kimliklerinde Islami unsurun etkin-
liginin ayn1 derecede olmadig1, bunlardan bazilarmin islami kimliklerinden vaz-
gecmeden pozitivizmin etkisinde olabilecekleri ve bu ziimreden birgok kisi i¢in
Islam’n “ara¢” olmaktan daha fazla egzistansiyel bir degere sahip oldugu goz-
den kagirilmamaldir.

110 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, 2. bs., Is-
tanbul, Dergah Yaynlari, 2008, s.246.

111 Ornek olarak bakmiz: Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi
1, s. 307. Hilmi Ziya Ulken, siyasi gerginlikler arttik¢a Islami kesimden “moder-
nist” olarak nitelenebilecek isimlerin (bu isimleri etkileyenlerin baginda 6ntimiiz-
deki boliimde incelenecek olan Muhammed Abduh ve hocasi Cemaleddin Afga-
ni gelmektedir) ittihatcilar’la birlesmelerine karsilik “gelenege bagl” kesimin,
daha cok Hiirriyet ve Itilaf Partisi icinde yer aldigina dikkat ceker.

112 Hang-Georg Gadamer, Truth and Method.
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derniteyle tanisanlarin dinsel referanslarindan kurtulacagia dair
Onyargidir. Bu onyargi, bahsedilen aydinlarin dinsel referanslari-
nin -modernlestikleri i¢in- gercek olarak goriilmemesi gerektigine
dair bir kanaate sebep olmakta, bu referanslarin sadece halki ikna/
kandirmak i¢in kullanilan bir “retorik olarak yorumlanmasina se-
bep olmaktadir. Ikili ayrimlardan kaynaklanan diger bir “engelleyi-
ci dnyargr”; Islam ile Bat1’y1 hep ¢atisan iki diinya olarak ele ala-
rak, Osmanli’da bahsedilen aydinlar1 bu sema i¢inde Bati’nin, ha-
lifeye baglilar1 ise Islam’in yanma koymaktan kaynaklanmaktadir.
Bu yerlestirmede, padisahin gorevine son verilmesini dinen de za-
ruri olarak degerlendiren ittihatcilar’in sdylemi, salt bir retorik ola-
rak algilanacak; “kampin” Bati tarafina, kisaca “din”’in ve halifenin
karsisina yerlestirilenlerin dinsel sdylemi otomatikman sahtelese-
cektir! Fakat “karigim kimlikler” ile ilgili yaklasim, Gadamer’in,
yorumlama siirecinde bizi hatalara gotiirdiigiine dikkat ¢ektigi “en-
gelleyici Onyargilar’in asilmasinda ve ikili ayrimlarin siirecin kar-
masikligini anlamamizi engellememesinde 6nemli bir arag olabilir;
modernlesenin hatta modernlesmenin dnciiliigiinii yapanlarin, Ba-
t1l1 unsurlarla beraber Islami unsurlar1 ayn1 biinyede birlestirmele-
rinin (ister bu geligkili olsun, ister olmasin) -gergek, salt halki kan-
dirmak icin kurgulanmamis- “karisim kimlikleri’nden kaynakla-
nan bir olgu olarak da yorumlanabilmesine olanak sunar.
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D. Osmanli’daki Degisim Acisindan
Islami Kesimin Onemli I¢ Siirecleri:
Muhammed Abduh Ornegi

Bu boliimde dncelikle Islami kimlikleri anlamada, dzciiliik ve
insaciliktan farkli bir bakis agis1 veren, ayni1 zamanda bunla-
rin ikisindeki kimi 6zellikleri kendinde birlestiren bir yaklasimi;
Lakatos’un bilim felsefesindeki yaklasimindan esinlenerek dile ge-
tirecegim. Daha sonra ise ele alinacak sosyal olgularla baglanti-
landiracagim psikolojinin énemli bir kurami olan “biligsel g¢eliski
teorisi’ni kisaca tanitacagim. Kitabin hem bu, hem sonraki iki bo-
liimiintin “D” kisminda, “distan” gelen kiiresellesme siireci ve bu
siirecin bireyleri etkilemesiyle beraber, Islami kesimden entelektii-
ellerin “igten” goriislerinin, elestirilerinin ve taktiklerinin beraber-
ce bulugmasinin verdigi sinerjinin, Islami kesimden bireylerin kim-
liklerinin ve habituslarinin degisiminde, énemli bir rol oynadigini
gostermeye c¢alisacagim. Bu olguya 6rnek olarak bu kisimda Mu-
hammed Abduh incelenecektir.

1. islami Kimlikleri Lakatos’un Cekirdek-Kusak
Ayrimiyla Diisiinmek

Islami kimlikleri anlamaya calisan birgok akademisyen -Bernard
Lewis gibi- Islam’m degismeyen &ziine, bu degismeyen 6ziin te-
mel nedeni olan metinsel kaynaklara vurgu yapmis ve siirekli-
lige odaklanmistir. Diger yandan bdylesi 6zcili yaklasimlara kar-
sin, genelde Islam’1 ve de Tiirkiye’deki Islam’1 anlamak igin gevre-
sel sosyo-ekonomik sartlarin sebep oldugu degisimleri vurgulayan
baglamsalc1 yaklagimlar1 ve -Hakan Yavuz gibi- beseri insa ile ¢ok-
lu yorum ve etkilere odaklanan insac1 yaklagimlari savunanlar da
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vardir.'® Goéle de benzer sekilde, 6zcii yaklasimlara karsi “sosyal
hareketler kurami1” ile degisimi ve dinamizmi merkeze alan bir ¢6-

ziimlemeyle Islami kesimleri analiz etmeye agirlik vermektedir.'™

“Islami kimlikler” s6z konusu oldugunda, 6zcii yaklasimlarin
vurguladigy; degismeyen, stirekliligi saglayan bir 6ziin bulundugu
ve bu 6ziin “metinsel baglami’nin siirekliligin temeli oldugu te-
zinin; gerc¢ekligin, yegane olmasa da dnemli bir boyutunu sundu-
gu kanaatindeyim. 1400 y1l 6nceki bir Miisliiman’la bugiinkii bir
Miisliiman’in; ayni sekilde, Tanr1 merkezli bir ontolojiyle varlig
degerlendirmeleri, 6liimden sonraki yasami asil hayat goren bir es-
katolojiye sahip olmalari, Ramazan ayinda aym sekilde belirli bir
disiplini ve ritiielleri takip etmeleri, domuz etini ayn1 dinsel endi-
seyle yememeleri “degismeyen bir 6z” ile ilgilidir. Varliga bu or-
tak bakis, hayat hakkindaki bu ortak goriis, ortak disiplin, ortak ya-
sak ve ortak ritiiellerin takip¢isi olmak; kimliklerin benzer sekilde
sekillenmesine de sebep olmaktadir. Bu ortakliklar, Islami kimlik-
lerdeki “degismeyen 6zi” gdz ardi etmememiz gerektigini goste-
rirler. Diger yandan iligkiselligin, baglamsalligin ve degisimin de
kimliklerin 6nemli bir unsuru oldugu anlasilmaktadir. Son bir asir-
da Islami kesimin gegcirdigi degisimler bunu gdstermektedir. O za-
man, 6zcl yaklagimlarla degisimi miimkiin goren yaklagimlari bir-
lestirme zarureti oldugu ag¢iga ¢ikmaktadir. Bunu yapmak i¢in Imre
Lakatos’un bilim felsefesindeki yaklasimindan ilham alabilecegi-
miz kanaatindeyim.

Lakatos’un yaklagimi; Kuhn’un, bilimsel faaliyeti, belli bir pa-
radigmanin temel kabullerini degistirmeksizin apriori olarak kabul
eden -paradigmaya zit verileri dikkate almayan- yaklagimiyla (ana-
lojimizde 6zciiliige benzeyen),''® Popper’in, bilimsel faaliyeti, sii-
rekli, yanlhislamayla ilerleyen, bilimsel kabulleri degistiren (ana-
lojimizde Ozciiliik karsiti yaklagimlara benzeyen) yaklagiminin;''®
hem her ikisinin eksiklerini gideren hem de her ikisinin kimi yon-

113 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 30-37

114 Nilufer Gole, Melez Desenler, s. 21.

115 Thomas S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, 2. bs., Chicago, The
University of Chicago Press, 1970, s. 43-51.

116 Karl R. Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantig1, Cev. {lknur Aka ve Ibrahim
Turan, Istanbul, Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 1998, s. 101-115.
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lerinden istifade eden yeni bir yaklagim olarak kendini goster-
mistir. Bilim metodolojisi olarak ileri siiriilen tiim metodolojile-
ri -Lakatos’unki dahil- reddeden, bilim felsefesinde savundugu
“epistemolojik anarsizm” ile meshur Feyerabend; bilim felsefeci-
lerince ileri siiriilen metodolojiler icerisinde, Lakatos’un yaklagi-
minin, en sofistikesi oldugunu ifade etmektedir.!"” Lakatos’un bi-
lim felsefesindeki yaklasimindan islami kimlikleri anlamada su iic
hususta faydalanilabilecegini diisiiniiyorum:

1- Lakatos’a gore bilimsel faaliyetin i¢inde gerceklestigi “bi-
limsel arastirma programlar1” (scientific research programs), “ya-
pisal biitiinliigi” ile ele alinmalidir.'® Bu husus, tikel dogrulama-
lardan hareket eden tiimevarimciligin ve tikel yanliglamalara vur-
gu yapan yanliglamaciligin biitiinsellikten kopuk yaklagimlarindan
farklidir; Kuhn’un, ancak bir paradigmanin biitiinligli i¢inde bi-
limsel faaliyetin gerceklestigini ifade eden yaklasimina, bu husus-
ta benzerdir. Ayni sekilde Islami kimlikleri anlamak i¢in de biitiin-
sel bir yaklasim gosterilmelidir. Psikolojideki “Festinger’in biligsel
celiski kuram1” ve “Gestaltc1 kuram™ gibi yaklagimlar da insan do-
gasinin temel egiliminin tutumlarda tutarlilig1 yakalamak oldugunu
soyleyen ve “biitiinsellige” 6nem veren yaklasimlardir.'”® Psikolo-
jideki tutarlilik kuramlari -psikolojideki hemen her kuram gibi- her
kiiltiir ve her bireyde esit oranda gecerli olmasalar da 6nemli de-
neysel destege sahiptirler.' Kimlikteki “biitinsellik”, bize, kiire-
sellesme siirecinde yeni bir olguyla karsilasan Islami kimligi be-
nimsemis bireyin; kimligindeki Islami unsurlarla beraber yeni ol-
gulara reaksiyon verdigini hatirlatir. Eger, zahiren, Islami kimlik-
le verilen tepki arasinda bir ¢eliski varsa; ger¢ekte de bir ¢eliskinin
olup olmadigini, bir ¢eligki varsa bunun nasil ¢6ziildiiglinii veya
bu celiskiyle nasil bas edildigini incelememiz gerektigi hususunda
bizi uyarir. Bu boliimde ele alacagim Abduh’un ve ilerleyen bolim-

117 Alan F. Chalmers, Bilim Dedikleri, Cev. Hiisamettin Arslan, Istanbul, Paradig-
ma Yayncilik, 2008, s. 229.

118 Imre Lakatos, The Methodology of Scientific Research Programmes, Camb-
ridge, Cambridge University Press, 1995, s. 110-117.

119 Cigdem Kagitcibasi, Yeni insan ve insanlar, s. 149-159.

120 A.e.,s. 166-169.
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lerde inceleyecegim Nursi’nin ve Ankara Okulu’nun yaklasimlari-
nin dnemi de burada ortaya ¢ikmaktadir; onlar, gerek Islam’1 gerek
Miisliimanlarin taktiksel yol haritasin1 yorumlama ve tanimlama
sekilleriyle, Islami kesimden bireylerin “din”, dolayisiyla kimlik
algilarinin sekline etki etmisler, boylece modernlesme ve kiiresel-
lesmeye verilecek tepkilerin niteliginde de belirleyici olmuslardir.

2- Lakatos’a gore her bilimsel aragtirma programinin degis-
tirilemez bir “kat1 ¢ekirdegi” (hard core) vardir.?! Bu gekirdekte
degisiklik yapmak, i¢inde olunan arastirma programini terk etmek
demektir; Lakatos, bu hususta da paradigmaya bagli ¢alisan bilim
adamlarinin paradigmay1 sorgulayamayacagini, paradigmanin an-
cak -din degistirir gibi- baska bir paradigmaya gecilmesiyle terk
edilebilecegini sdyleyen Kuhn’a benzer.'? Islam’1 kabul eden bi-
reylerin kimliklerinde de boylesi degisime kapali bir “kati ¢ekir-
dek” bulunur. Lakatos’un yaklasimina ilave olarak, bu ¢ekirdegin
de kendi i¢cinde merkeze dogru gidildik¢e daha da katilasan farkli
hiyerarsik yapilardaki tabakalardan olustugunu soyleyebilirim. Ce-
kirdegin en merkezi kisminda Tanr1 merkezli bir ontolojiye ve ahi-
rete odakli bir eskatolojiye inang vardir. Cekirdegin “kat1 kismi”’nin
diger unsurlari, namaz gibi farzlara ve domuz eti yememek gibi
haramlara olan inangtir. (Bunlarin uygulanmasi da énemli olmak-
la beraber, &ncelikle bunlara inang, Islami kimligin temel unsu-
ru kabul edilir.) Bu kisimda degisiklik yapmak, kisinin gercek an-
lamda -Kuhn’da mecazi anlamdaydi- dinini terk etmesini gerekti-
rir. Fakat “Islam”mn anlasilmasiyla ilgili hermenétik cesitlilik, ne-
yin “kati ¢ekirdekte olup neyin olmadigiyla ilgili farkli tariflerin
de yapilmasina yol agmaktadir. Ornegin bu hermenétik cesitliligin
bir misali olarak bu boliimde ele alacagim Abduh’un yaklagimi, bir
Miisliiman’in neyi “kat1 ¢ekirdek”te goriip gébrmemesi gerektigiy-
le ilgili sundugu tarifle; modernlesme ve kiiresellesme stireclerine
verilen tepkilerde farka yol agmaktadir. Mesela kadinlarin kamusal
alana ¢ikmasina karsit izahlarin dinde yerinin olmadigimni savuna-
rak, bunu “haram” kategorisinde ve “kat1 ¢cekirdek™ icerisinde go-

121 Imre Lakatos, a.g.e., s. 48-49.
122 Thomas Kuhn, a.g.e., s. 111-135.
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renlerden farkli bir Islami kimlik insa etmektedir. Bu hermenétik
yaklagimdaki farkliligin dogurdugu teolojik sonuglarin sebep oldu-
gu Islami kimlik ise sosyal olgularda fark olusturmaktadir.

3- Lakatos’a gore her bilimsel arastirma programinin, degis-
tirilemez kat1 ¢ekirdeginin yaninda, degisime agik bir “koruyu-
cu kusag1” (protective belt) vardir. Bu kusakta gézlem dnermeleri
ve yardimci hipotezler gibi unsurlar bulunur; bilim adaminin ¢a-
lisma ve degisiklik yapabilme alani burasidir.'*® Lakatos’un yak-
lagimina ilave olarak, bu kusagin da hiyerarsik katmanlar sek-
linde diisiiniilmesinin daha ufuk agic1 olacagi kanaatindeyim.
“Farzlar”dan ayr1 bir kategori olan “siinnetlerin uygulanmasi”nin
-“siinnetlere inang” ayr1 diisiiniilmelidir- Ehli Siinnet Islami kim-
likler agisindan “koruyucu kusak™ i¢inde yer aldigini sdyleyebili-
rim. Ayrica mezhepler arasi veya belli bir mezhebin i¢inde tartis-
mali olan hususlarin da bu alanda oldugunu diisiinebiliriz. “Koru-
yucu kusagin” dis halkalarinda ise tarihsel siirecte olusan ve ye-
rel adetlerle/geleneklerle iliskili unsurlarin oldugunu diisiinebili-
riz; Islami metinlere atifla temellendirilmeyen bu unsurlar degisi-
me daha az direnclidir.

Lakatos’un teorisi yiizlerce bilimsel teoriye uygulandiginda, bu
teorilerin bazilarinda agiklayamadigi unsurlarin oldugu goriiliir.'*
Islami kimliklerle ilgili bu yaklagimi da islami kesimden yiiz mil-
yonlarca bireye uyguladigimizda; insan psikolojisinin karmasikligi
ve bireysel olgularin ¢oklugu da diisiiniildiigiinde, agiklayamadigi
ve uygunsuz kacacagi bir¢ok olgunun var olacagi muhakkaktir. Fa-
kat Feyerabend’in her metodolojideki eksikligi tespit edip “episte-
molojik anarsizme” varmasi gibi bir pozisyonu; Islami kimlikler-
le ve bunlarin sosyal tezahtirleriyle ilgili olgular1 degerlendirirken
tercih etmiyorsak, aciklama modeli olarak “ideal tip(ler)” bulmak
zorunday1z. Lakatos’tan esinlenerek islami kimliklere uyguladigim
bu yaklagimin; 6zcii ve 6zciiliik-karsit1 yaklagimlardan “ideal tipe”
daha uygun bir modeli sundugu kanaatindeyim.

123 Imre Lakatos, a.g.e., s. 49-52.
124 Alan F. Chalmers, a.g.e., s. 130-135.
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Bu yaklasim, Islami kesimin i¢ tartismalaria neden odakla-
nilmas1 gerektigini ve Islami kesimle ilgili sosyal-siyasi siirecle-
rin anlagilmasinin, bdylesi bir i¢ten anlamayi, yani bunlar1 agim-
layacak hermendétik yaklasimlari, gerekli kildigin1 da gostermek-
tedir. Bu i¢ siiregler, Islami kesimin modernlesme ve kiireselles-
me slireglerine karsi siizgeglerini de sekillendirmekte; siizgecin al-
dig1 sekil ise neyin benimsenip neyin benimsenmeyecegini belirle-
mektedir. Islami kesimin ¢esitliligi bu konudaki zorluktur; bu bé-
liimde Abduh’a, sonraki boliimlerde Nursi ve Ankara Okulu’na or-
nek olarak odaklanilmasi, Tiirkiye’deki Islami kesimin hepsine nii-
fuz edebilme olanagini sunamaz. Fakat Tiirkiye’deki Islami kesi-
mi anlamamiz i¢in modernlesme ve kiiresellesme siireclerinde ne-
ler olduguyla beraber, Islami kesimin iginde olup bitenlerin de de-
gisimin niteligini belirledigini anlamamiz i¢in bize farkli 6rnekler
sunmaktadirlar.

2. Bilissel Celiski Teorisi ve icten Elestiri

Aslinda tektanrict dinlerin dogasi, bu dinlerin baglilar1 eger bir de-
gisim gecireceklerse vurguladigimiz sekildeki bir “igten” elestiri-
yi -ki bu elestiri aslinda dinin yapilan degisikliklere onay verip ver-
mediginin, karsilasilan yeni olgulara nasil tepki verileceginin be-
lirlenmesi demektir- gerekli kilmaktadir. Tektanrili dinler, ontolo-
jilerinde Tanr1 iizeri veya Tanr1’ya denk bir varlik, epistemolojile-
rinde kendi kutsal metinlerinin {izerinde veya onlara denk bir bil-
gi kaynagi kabul etmezler. Boylesine giiglii ontolojik ve epistemo-
lojik inanglar1 olan dinleriyle apagik bir ¢eliskiye diisme olasiligi-
n1 goze alarak bir habitus degisikligine gitmek, dinine bagl bireyin
bilincinde rahatsizlik verici “biligsel bir ¢eliski’ye yol agacaktir.
Psikolojideki'* tutarlilik kuramlari ve de bunlarin en 6n plana ¢ika-
n1 olan Leon Festinger’in “biligsel ¢eligski” (cognitive dissonance)
teorisiyle gosterildigi gibi; insan zihni, ¢eliskili davranig ve diisiin-

125 Serif Mardin, siyasal bilimlerle ilgili calismalarda psikolojinin alanina girerek si-
nir atlamanin siyasal bilimler igin kazang olacag1 kanaatindedir. Mardin “Ideolo-
ji, biri yapi, digeri de sahsiyetin tesekkiilii planlarinda iki fonksiyon ifa ediyor-
sa bunlardan birini digerinden ayirmak miimkiin degildir” demektedir. Bkz: Se-
rif Mardin, Din ve ideoloji, s. 24.
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celere bir arada sahip olmaktan rahatsiz olur ve bu ¢eliskiyi, birbi-
rine zit davranig veya diisiincelerinde ¢esitli sekillerde degisiklikler
veya diizenlemeler yaparak gidermeye calisir. Festinger, teorisinin
kimi yonlerinin sosyologlari psikologlardan daha ¢ok ilgilendirme-
si gerektigine de dikkat cekmistir.'?

Buradan su gegis yapilabilir; Islami inancin temel bir kimlik
ve kiiltiir belirleyicisi oldugu toplumda yetisen ve modernlesmeyle
karsilasan yeni aydin tipleri, zihinsel ¢eliski yasamamak veya olan
celiskilerini ¢cdzmek icin su alternatiflerle kars1 karstyaydilar: Isla-
mi inangla modernlesmeyi ayni anda kabul etmeyi zihinsel agidan
celiskili kabul ediyorlarsa, birincisi Islami inanclarindan vazgeg-
mek, ikincisi modernlesmeye kars1 ¢ikmak durumundaydilar. Eger
bunlar1 tamamen ¢eliskili kabul etmiyorlarsa, {i¢iinciisii modernles-
meyi sadece teknoloji alantyla sinirlamaya benzer bir yorumlama
suretiyle, Islam’la ayn1 biinyede birlesmesine olanak tantyabilirler-
di. Dordiinciisii ise bazilarmin Islam olarak sundugu inanglarin as-
linda “gercek Islam” ile ilgisi olmadigini, geleneklerin dinle karis-
mast veya dinlere hatali hermendétik yaklagimlar (tefsirler) sonu-
cunda bunlarin din sanildigini, modernlesme ile ilgili birgok husus
Islam’la ¢elismedigi i¢in, bunlar1 zihnen ve davranis olarak benim-
semenin dinle hi¢bir ¢eliski olusturmayacagini savunma alternati-
fi de mevcuttu. Bahsedilen aydinlardan bu dort alternatifin her biri-
ni benimseyenlerin oldugu goriilmektedir. Eger davranig¢r metodo-
lojiyi (sOylemin gercek inanci yansittigini) bu hususta takip eder-
sek, bu aydimlarin Islami referanslariin ¢oklugu birinci alternatifi,
kullandiklar1 yeni kavramlar ve davraniglarindaki degisimlerin yo-
gunlugu ise ikinci alternatifi digerlerinden daha az tercih ettikleri-
ni gostermektedir. En ¢cok basvurulanlarin iiglincii ve dordiincii al-
ternatifler, birgok zaman ise bu iki alternatifin beraberce kullanil-
masi oldugu anlasilmaktadir. Japonya’nin farkliligiyla beraber mo-
dernlesmesini alkiglayan tiim izahlarda, -modernlesmenin evren-
selligiyle yerelin zithgin1 bagdastiran bu izahlarda- {igiincii alterna-

126 Leon Festinger, A Theory of Cognitive Dissonance, Stanford, Stanford Univer-
sity Press, 1962, s. 275.
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tifle, yani modernlesmeyi de bir siizgecten gegirerek kabul eden bir
yaklasimla karsilasiriz.'?’

Dordiincti alternatifin ise bu kitabin odak noktalarindan biri-
siyle ilgili olmasi agisindan alti ¢izilmelidir ve modernlesmeyle
karsilasan Osmanli aydinlari i¢in bu, kayda deger bir segenek ol-
mustur. Festinger’in teorisine birgok yonden benzeyen bir tutarlilik
teorisi olan Rosenberg ve Abelson’un “bilissel dengeleme” (cog-
nitive balancing) teorisine gore biligsel dengeyi saglama yontem-
lerinden biri; ¢eliskili oldugu zannedilen 6gelerden birinin ayristi-
rilarak yeniden tanimlanmasidir.'® Buradaki rnekte “Islam” yeni-
den tanimlanmakta, “Islam” baslig1 altinda sunulmus olanlar ayris-
tirtlmakta ve bunlardan bir¢cok 6genin dinle ilgisi olmadig1 tespit
edilip, zihne rahatsizlik veren celiskili durum giderilmektedir. Or-
negin kadinlarin kamusal alana ¢ikisinin engellenmesinin “Islam”
ile bir ilgisi olmadig1 savunularak sorun giderilmektedir.

3. Abduh ve Hocas1 Cemaleddin Afgani

Osmanli doneminde Abduh gibi diisiiniirlerden alinan etkiler, bu
alternatifin felsefi-teolojik-teorik tabaninin olusmasinda 6nemli ol-
mustur. Abduh, bugiinkii Istanbul Universitesi olan Dariilfiinun’un
kapatilmasina -1871 sonu veya 1872 basinda- sebep olan acilis ko-
nusmasini yapan Cemaleddin Afgani’nin talebesidir.'® Afgani de
Islam adina yanlis anlayislarin savunulmasina “igten” elestiri ge-
tirmis; Abduh’la beraber Yeni Osmanlilar’dan Jon Tiirkler’e, bazi
Tiirkgiilerden Mehmet Akif ve Said Nursi gibi Islami kesimce
Oonemsenen isimlerden basbakanlik yapmis Semseddin Giinaltay’a
kadar farkli bir¢ok kisiyi ve farkli fikir akimim etkilemislerdir.'*°
Afgani, “zindiklik” suglamasiyla Istanbul’dan siiriilecek kadar cok

127 Ahmet Cigdem, “Batililasma, Modernite ve Modernizasyon”, Modernlesme ve
Baticilik, 2. bs., Istanbul, iletisim Yayinlari, 2002, s. 79-80.

128 Cigdem Kagitcibasi, a.g.e., s.155-156.

129 Niyazi Berkes, Afgani’nin konusmasinin, okulun kapanmasmni zaten arzu
eden Seyhiilislam i¢in bir bahane olusturdugunu ve bu konusmay: kullanan
Seyhiilislam’1n etkisiyle ¢ikan ayaklanmanin okulun kapanmasina sebep oldugu-
nu aktarir: Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s. 240-241.

130 Resid Riza, Gercek Islam’da Birlik, Cev. Hayreddin Karaman, Istanbul, iz Ya-
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tepki almustir.’*! Afgani felsefi ve siyasi konulara agirlik vermis-
tir; Abduh ise felsefi ve siyasi konularla beraber hadis, fikih, tefsir
gibi temel Islami bilimlerle ilgili bircok gériis de beyan etmistir.'*?

Abduh, Misir’da dogdu, aile kokeninde Tiirkmenlik de olan bir
diisiiniirdii. Kiiglik yaslarda Kuran’1 ezberleyerek hafiz oldu ve fi-
kih gibi Islami ilimlerin 6grenimini gordii. Daha sonra 17 yasinda
(1866°da) Islami ilimler konusunda iinlii Ezher’de 6grenimine de-
vam etti. Fakat fen, matematik, tarih, cografya gibi derslerin oku-
tulmadig1 Ezher’deki ders programi ve yaklagimlar onu tatmin et-
medi. Afgani ile tanisan Abduh, Ezher’deki tatminsizligini onunla
giderdi; Afgani’den felsefeyle oldugu kadar sosyal ve siyasal me-
selelerle ilgili derslerden olusan bes yillik bir egitim aldi.'** Abduh
bir¢ok makalesinde eylemin 6nemine atif yapan bir diisiiniirdii; ey-
lem savunuculugunu kendi pratiginde de gsterdi ve ingiliz somiir-
ge yonetimine karsi eylemleri dolayisiyla 1882°de {i¢ y1l siirgiin ce-
zasina carptirildi. Abduh, 1883 yilinda Afgani’nin daveti lizerine
Paris’e gitti ve orada beraber, Dogu milletlerinin esaretine son ver-
meyi ve Ingiliz isgalini durdurmay1 hedef edinen el-Urvetu’l Vuska
dergisini ¢ikardilar. Dergiyi ¢ikartanlar Abduh (yazar), Afgani (si-
yasi lider) ve bir terclimandan olusan {i¢ kisi olmasina ragmen der-
gi Islam diinyasinda biiyiik yankilar uyandirdi. Ingilizler, bu dergi-
nin Hindistan’a ve Misir’a girisini yasaklayarak, bu derginin “za-
rarli fikirleri”’nden korunmaya calistilar.'** Abduh, yabanci dildeki
hukuk kitaplarini okuyabilmek i¢in Fransizca 6grendi. Daha sonra
Herbert Spencer gibi iinlii filozoflarla goriistii, Oxford ve Cambrid-
ge Universitesi’ni ziyaret ederek incelemelerde bulundu.'* Kiitiip-
hanesinde Rousseau’nun Emile’i, Spencer’in Education isimli ki-
tab1 ve didaktik yazilar1, Tolstoy’un romanlari, Strauss’un Isa nin

131 A.e., s.54.

132 ibrahim Hatipoglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar1, Istanbul, Hadisevi,
2004, s. 143.

133 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, 2. bs.,
Istanbul, Dergah Yaynlari, 1998, s. 17-18, 22-31.

134 Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, Urvetu’l Vuska, Cev. Ibrahim Aydin,
Istanbul, Bir Yaymecilik, 1987, s. 25-26, 34-35, 445-447. Bu kitap derginin tiim
sayilarinin -18 say1- Tiirkge’ye terciimelerinden olusmaktadir.

135 M. Sait Ozervarl, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansik-
lopedisi, C. XXX, Istanbul, ISAM, 2005, s. 483.
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Hayat kitabi, Renan’in eserleri bulunmasi Batili kaynaklara ilgi-
sini gdstermektedir.*® Bat1 ile temaslar1 Islam diinyasinin yanin-
da Bat1 diinyas1 hakkinda da bilgi sahibi olmasini sagladi. Abduh’a
gore Islam diinyasinin i¢inde bulundugu kétii durumdan kurtulmak
icin degisikliklere ihtiyaci vardi ve yapilmasi gerekli reformlar su
alanlarda olmaliydi:

1- Islamiyet’in eski -orijinal- haline déndiiriilmek
suretiyle 1slah1

2- Arap dilinin yenilenmesi

3- Egitim-0gretim reformu

4- Ezher reformu ve ¢agdas ilimlerin 6gretim
programina alinmasi

5- Siyasi reform; halk haklarinin taninmasi'*’

Abduh Istanbul’a geldiginde Abdiilhamid’le ve Seyhiilislam’la
da goriistii."*® Ziya Gokalp ve Islam Mecmuas: etrafindaki moder-
nistler, hatta Ictihad grubunda yer alan Abdullah Cevdet ve Celal
Nuri gibi “laik-Batici” isimler iizerinde de 6nemli etkiler birakti.'*
En ¢ok Sirat-1 Miistakim ve Sebil’iir Resad dergileri, Afgani’nin
ve Abduh’un fikirlerinin Osmanli aydinlar1 arasinda yayilmasin-
da rol oynadi. Afgani ve Abduh’tan 6nemli 6l¢iide etkilenmis olan
Sebil’lir Resad dergisi yazarlarindan ve sonra 1949°da 18. bagba-
kan olan (kendisi ayrica Dariilfunun/istanbul Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi dekanligi da yapmistir) Semseddin Giinaltay’in Af-
gani hakkindaki su so6zleri, onlarin 6nemli isimler iizerindeki de-
rin etkilerini gdsteren bir delildir: “Seyh (Afgani), Peygamber ka-
dar sayan-1 hiirmet, ona itiraz edenler Ebu Cehil kadar lanete miis-
tehaktir. Ciinkii Seyh, Peygamber’in zamanindaki Islamhig: dirilt-
meye kalkigmistir.”'* Bu sozlerin sahibi Giinaltay, 1928 yilinda,

136 Resid Riza, a.g.e., s. 67.

137 Abdullah Alperen, Tiirkiye’de islam ve Modernlesme, Adana, Karahan Kita-
bevi, 2003, s.156.

138 Mehmet Zeki Iscan, a.g.e., s. 72.

139 M. Sait Ozervarly, a.g.e., s. 486.

140 Abdullah Alperen, a.g.e., s.152.
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Istanbul Universitesi’nde kurulan, ibadet dilinin Tiirkce olmasini
oneren komisyonda da yer almigtir.'*!

4. Abduh, Akla Verilen Onem ve Mezhepgilige Elestiri

Abduh, Islam’da akla gereken 6nemin verilmesi icin israr etmis,
dinle aklin uzlasmasini, insanlarin yiikselmesi i¢in sart gormiis;
Kurani yaklagimin da bunu gerektirdigini belirtmistir.'** Dogru
kullanilan akilla ve bilimle ger¢ek dinin gatismayacagi konusunda
Abduh, Islam felsefesinin énemli ismi ibn Riisd’e benzer fikirler
beyan etmistir.'* Modern bilimlerin 6nemi ve Miisliimanlarin bu
bilimleri kavramasinin zorunlulugu isledigi en 6nemli temalardan
biri olmustur. Yazilarinda bircok yerde Islam’m akla uygunlugunu
savunmus ve akildis1 yaklasimlar1 dine sokanlari din adina elestir-
mistir. Bircok kisi onun fikirlerinde, Islam’in ilk dénemlerindeki
Mutezile akilciliginin izlerini gérmiis ve onu “Yeni Mutezile” ola-
rak adlandirmigtir.'** Sekiilerlik adina toplumda degistirilmesi iste-
nen bir¢cok husus, Abduh’a gore din ve akil adina degistirilmeliydi.
Abduh’un goriiglerinin en 6énemli sonuglarindan biri, diinyay1 ilgi-
lendiren konularin -Islami yasaklarla celismemek kaydiyla- insan
aklina emanet edilmis olmasidir.'*

Hayatin genis bir alanini akilla alinan kararlarla bireylerin be-
lirleyebilecegini savunmak, giinliik somut olaylarda Miisliimanla-
rin davraniglar1 ve modernlesme ile kiiresellesme siireclerine vere-
cekleri tepkilerle ilgili ciddi farkliliklar olusturur. Baz1 mezheple-
rin yaklasimlarinda dinin bir hitkkmiiymiis gibi gosterilen sinirlarin,
bireylerin inisiyatifine birakilmasi; modernlesme ve kiiresellesme
siireclerinde ortaya ¢ikan, Islam’la bu siiregler arasinda oldugu dii-
stiniilen bir¢ok catiskinin ortadan kalkmasina sebep olur. Oysa Ehli
Siinnet islam adina savunulan kimi anlayislara gore hayatin hemen

141 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay, 12. bs., Cev. Metin Culhaoglu,
Istanbul, Tletisim Yaymlari, 2007, s. 230.

142 Fazlur Rahman, islam, Ankara, Ankara Okulu Yayinlar1, 1999, s. 298-301.

143 Ibn Riisd, Faslii’l Makal, Cev. Bekir Karliga, istanbul, Isaret, 1992.

144 Tarik Ramadan, islami Yenilenmenin Kokenleri, Cev. Ayse Meral, istanbul,
Anka Yayinlari, 2005, s. 128.

145 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, Cev. Sabri Hizmetli, Ankara, Fecr Yayinla-
11, 1986, s. 73-88; Mehmet Zeki Iscan, a.g.e., s. 149-164.
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her alaniyla ilgili hiikiimler mezheplerce kararlastirilmistir; igtihat
(yeni hiikiimler olusturmak) yapmak gereksizdir, yapilmas1 gerek-
li olan mezheplerin “mukallidi” (taklitcisi) olmaktir. Abduh, Islam
diisiincesi ve hayatin1 dondurduguna, sekilciligi yayginlastirip, ma-
neviyat ve faziletleri arka plana ittigine inandig1 bu anlayist -isla-
mi referanslarla- siddetle elestirmis ve fikih alaninda yapilan hata-
lar1 ve mezhepgiligi, ortaya ¢ikan tablonun bas sorumlular1 olarak
gormiistiir."*® Abduh’a gore igtihat kapisinin kapatilmasi taklitgili-
gin bas sorumlusuydu. O, islam toplumlarmmn ihtiyac1 olan degi-
simin; Tanr’nin vahyi olan Islam’in kendisinde degil, insan iiriinii
olan dondurulmus-mezhepgi Islam anlayislarinda/yorumlarinda re-
form yapilarak gerceklesmesi gerektigini, Islam’mn 6ziine doniisiin
¢0ziim oldugunu savunmustur. Bunu yaparken felsefi formasyonu-
nu Islami temel ilimlerdeki bilgisiyle birlestirmis, Islami kaynakla-
ra giderek ve mezheplerin var olmadig1 Islam’in ilk asrindan delil-
ler getirerek pozisyonunu savunmus;'*’ iginde Mesrutiyet ve Cum-
huriyet siireclerinde 6nemli gorevler {istlenenlerin de oldugu genis
bir kitleyi etkilemistir.

Abduh, Islam’n bidat ve hurafelerden arindirilmasi icin miica-
dele ettigini,'*® din adina uydurulan hadislerin dini anlayistan dis-
lanmasi gerektigini ve “mezhepgi taassubun durdurulmasi gerek-
tigini savunmustur.'®® (Ugiincii boliimde Ankara Okulu tarafindan
da uydurma hadis ve mezhep taassubu elestirisine 6zel bir onem
verildigi islenecektir.) Abduh, hadis nakledenlerin bircogunu dar
ve donuk diisiincelilikle vasiflandirmis; birgok Ehli Siinnet bilgi-
ninin, Kuran’dan sonraki en énemli kitap olarak gordiikleri, hat-
ta bazilarinin bir hadisini reddedenin kafir olacagin1 sdyledikleri
Buhari’deki hadislerden bazilarini da “uydurma” olduklarini sdy-
leyerek elestirmistir.!>

146 Muhammed Abduh, a.g.e., s. 50; Abdullah Alperen, a.g.e., s. 164-166, 170.

147 Abduh’un mezhep taklit¢iligi ve bu taklitcilik yiiziinden kafir ilan etmelere kar-
s1 Islam’in ilk dénemlerinden Srnekler getirerek elestiriler yapmasimimn bir 6rne-
gi: Muhammed Abduh, “islam’in Miisamahasina Doniis”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, no: 19, 1973, s.151-154.

148 Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, a.g.e., s. 98-99.

149 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, s. 50-51.

150 Mahmud Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasl, Istanbul, Yénelis
Yaynlari, 1988, s. 331, 383.
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Abduh’un hadis elestirisiyle ilgili fikirlerine, ondan etkilenen
isimlerde de rastlanmaktadir, bunlardan biri olan Mehmed Akif Er-
soy, su siiriyle, -din adina- hadis elestirisi yapmaktadir:

Yikip, seriati bambaska bir bina kurduk;
Nebi’ye atf ile binlerce herze uydurduk!

Hadisi vaz’ediyorken sevab uman bile var!
Sevabi var m1 imis, bir zaman gelir anlar!
Lisan-1 pak-i Nebi’den yalanlar uyduruyor;

Sikilmadan da sevab isledim deyip duruyor! 1!

5. Abduh ve Kadin Konusu

Modernlesme ve kiiresellesmeyle yayilan kiiltiirdeki bir¢ok unsu-
ra direng¢ gosterilirken hadisler 6nemli bir dayanak olmustur. Ka-
dinlarin kamusal alana ¢ikmasini ve erkeklerle ayni ortamlari pay-
lagmasini engellemede temel referans noktasi da 6zellikle hadis-
ler -Ankara Okulu hakkindaki tigiincii boliimde 6rneklendirecegi-
miz- ve gesitli mezhep gorisleri olmustur. Nitekim hadislere kar-
st elestirel bir yaklasim benimseyen Abduh, kadinlarla erkekle-
rin kamusal alanda bir arada bulunabileceklerini ve kadinlarin er-
keklerle beraber calisabileceklerini savunmustur.' Abduh, Isra-
iliyatin (Yahudi hikayelerinin) dinsellestirilmesini elestirmis ve
Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilmasi gibi anlatim-
larin, Kuran’da yer almadigini vurgulamis; Miisliimanlarin buna
inanmasini, Islam’a yabanci unsurlarin girmesinin delili olarak
gostermistir.'>* Cokeslilige miisaade edilmesine ragmen, tekesli-
ligin Kurani ifadelere daha uygun oldugunu sdylemistir.'** Ayri-

151 Ibrahim Hatipoglu, a.g.e., s. 188.

152 Resid Riza, a.g.e., s. 114.

153 Barbara Freyer Stowasser, Women in the Quran, Traditions, and Interpreta-
tion, Oxford, Oxford University Press, 1996, s. 35.

154 John Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, Cev. Omer Baldik, Talip Kiiciikcan, Ali
Kése, Istanbul, Ufuk Kitaplari, 2002, s. 116.
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ca bosanma hukukunda kadinin lehine diizenlemeler yapilmas1 yo-
niinde goriisler de beyan etmistir.'>

Abduh’un, Islami kaynaklara giderek, erkeklerin, dinsel ku-
rumlar1 kadinlarin aleyhlerine kullandiklarini ve geleneksel olan
bircok uygulamanin Islam’la bir ilgisi olmadigini gdstermesini;
Misir gibi Islam iilkelerindeki feminist hareketler, kendi hareket-
lerinin mesruiyetini temellendirmede kullandilar.'*® Osmanli’daki
kadin hareketleri de Abduh’a benzer fikirler ileri siiren din bilginle-
rinin “icten” elestirilerinden, miicadelelerinin mesruiyetini temel-
lendirmekte yararlandilar. Ornegin Abduh’un birgok énemli iiyesi-
ni etkiledigi ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin, Kadinlar Subesi’nin
baskan yardimcis1 Emine Semiye “Erkeklerimizden alim ve hak-
sinas olanlar, Islam kadininin terakkisi i¢in ser-i serifin (dini hii-
kiimlerin) ne derece miisait oldugunu teslim ediyorlar”¥’ diye-
rek haklarinin pesinde olduklarini beyan ederken, Islam’la ilgili
Abduh’unkine benzer yaklagimlarin kadin hareketleri i¢in 6nemi-
ni ifade etmektedir. Bu tip ifadeleriyle Osmanli’daki kadin hareket-
lerinin, geleneksel yapinin kadin 6zgiirliiklerini kisitlamasina kar-
s1, Islam’m “iginden” Islam adina getirilen elestirilerin takipgisi ol-
duklarin1 géstermektedir.

Abduh’un bahsedilen konuda talebeleri araciligiyla etkisi de
onemlidir; Kasim Emin tarafindan 1898°de Tahriru’l Mer’e (Ka-
dinin Ozgiirlestirilmesi) ve 1900°de el-Mer e Cedide (Yeni Kadin)
adiyla yayimlanan kitaplar, onun dolayli etkisinin &rnekleridir.'*®
Abduh, yanlis dini yorumlarla kadinlarin egitim almalarinin en-
gellenmesine karsi s0yle demistir: “Dinimizin kadina verdigi hak-
larin farkinda olmayan Miisliimanlar, kadinin egitimi konusunda
yanilageldiklerinden, biz de kadinin egitimine karsi bir konuma

155 Tarik Ramadan, a.g.e., s. 137.

156 Margot Badran, “Competing Agenda: Feminists, Islam and the State in Ninete-
enth and Twentieth Century Egypt”, Woman, Islam and the State, Ed. Deniz
Kandiyoti, Philadelphia, Temple University Press, 1991, s. 204.

157 Sabah Gazetesi, 7 Agustos 1908’den aktaran Omer Sami Cosar, Atatiirk Ansiklo-
pedisi, C. I, s. 59; Bu kaynaktan aktaran: Serpil Cakir, Osmanh Kadin Hareke-
ti, s. 55-56.

158 Recep Sentiirk, islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, 2. bs., Istan-
bul, iz Yayncilik, s. 215.
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diistiik.”'> Abduh, egitimli kadinlarin, kizlarin egitimine yonelik
kadin dernekleri kurmalarina da destek vermistir.'® Kadinlarin egi-
tim gérmeleri ve kamusal alana ¢ikmalarinin 6niiniin agilmasi gibi
gii¢ iliskilerinde kadinlar agisindan en kritik konularda Abduh’un
teorik temel olusturan izahlar1 ve eylemsel pratigi desteklemesi ha-
yati onemde olmustur. Onu énemli ve farkli kilan, birgok kisi gibi
modernite adina bunlar1 yapmamasi; “Islam” ile mesrulastiriima-
ya caligilan bir gelenek adina kadinlarin 6niine engeller ¢ikartan-
lara kars1 “Islam adina igten” bu goriisleri ve eylemleri savunmasi
ve derin dini-felsefi bilgisiyle Islami kaynaklara giderek goriisleri-
ni temellendirmesi, kadinlarin gii¢ arttirmalar1 ve haklarin1 genis-
letmeleriyle ilgili hususlarda, kimliklerinde Islam’in 6nemli bir rol
oynadig1 kesimin i¢indeki direngleri kirmasidir.

6. Abduh’un Ekonomi, Sanat ve Tasavvuf
Konusundaki Goriisleri

Abduh yasadigi donemde bir din bilgininin yiikselebilecegi en
onemli gorevlerden biri olan Misir Miiftiiliigii makamina getiril-
mistir. Buradaki gorevinde verdigi fetvalar (dinsel hiikiimler) yo-
gun elestiriler almasima da sebep olmustur. Ornegin sigorta ve ta-
sarruf sandiklarinin “caiz” (dinen mesru) olduguna dair verdigi fet-
valar bunlara 6rnektir.'®! Modernlesme ve kiiresellesme siiregleri-
nin 6nemli bir boyutu ekonomiyle iliskilidir; sigortalama gibi diin-
yadaki ekonomik sistem agisindan hayati neme sahip bir uygula-
manin dine aykir1 bir yonii olmadiginin miiftiilik makaminca soy-
lenmesi -bu yonde aksi goriis beyan eden ve din adina buna kar-
st ¢ikanlarin varhigi da diisiiniildiigiinde- islami kesimin diinyanmn
ekonomik sistemine entegre olmasi agisindan 6nemli bir olaydi.

Abduh’un tapinma ve kutsallik tanimayla iligkili olmayacak
sekilde resim ve heykel yapimimin, Islam’a aykir1 olmadigim dile

159 Zuheyr Hiseyin, “Muhammed Abduh (1849-1905)”, Hamdard
Islamicus’tan Cev. M. Hilmi Bas, Haks6z Dergisi, No: 6/7, Eyliil-Ekim
1991.

160 Tarik Ramadan, a.g.e., s. 136.

161 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, s. 484.
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getirmesi de onun hadislere elestirel yaklagimiyla iligkilidir.'®* Mo-
dernlesme ve kiiresellesme siirecleri sadece ekonomi ve teknolo-
jiyle ilgili degildir, sanat, bu siireclerle yayilan kiiltiiriin, iletisimin,
doniisiimiin énemli bir 6gesidir; sanatsal faaliyetlere karsi Islam
icinden miisamahal1 yaklagimlar, bu faaliyetlere karsi din adina ya-
pilan kars1 koymalara kars1 bir set olmustur. Abduh’un yaklagimu,
sanatsal faaliyetlere bu faaliyetlerin yapisindan dolay kars1 ¢ikma-
may1 gerektirir; drnegin “resime” resim oldugu, “sinemaya” sine-
ma oldugu i¢in ontolojik bir kars1 ¢ikis yapilmamalidir, fakat bun-
lara igeriginden dolay1 -pornografi icermeleri gibi sebeplerden- iti-
raz edilebilir.

Abduh, gengliginde tasavvuf diislincesinin bireylerin kisi-
lik gelisimi lizerinde olumlu katkilar1 olabilecegini -kendi tecrii-
besiyle- gozlemlemistir. Fakat onun elestiri oklari, fikih¢ilar ve
hadisgiler gibi tasavvuf diisiincesine ve bu diisiincenin yasatildi-
81 merkez olan tarikatlara da yoneldi. Tasavvuf diislincesi adina
Tanri ile insan arasinda aracilar olusturulmasini, 6liillerden medet
umulmasini, dinde olmayan torenler icat edilmesini, tarikat uygu-
lamalarinin dinin Ustline ¢ikarilmasini ve seyhten “el alma” gibi
anlayislar1 tenkit etti.'®® Tasavvuf diisiincesi ve bu diislinceyi mer-
keze alan tarikatlara “Islam’m icinden” gelen buna benzer eles-
tirilerin, Islami kesimin sosyal degisimi acisindan -birgok aras-
tirmact bu hususun iizerinde geregince durmamis olsa da- kritik
dneme sahip oldugunu diisiiniiyorum. Tarikatlarin Islami kesimin
kimlikleri tizerindeki -Osmanli donemindeki- yiiksek dontistiirii-
cli gliciinlin azalmasinda, varligin siirdiiren tarikatlarin ciddi bir
degisim gecirmelerinde, Nurculuk gibi etkin Islami kesimin ce-
maatlerinin -ikinci boliimde incelenecek- tarikat anlayisi disinda
yeni bir sosyal yapilanma modelini benimsemelerinde, islam’in
i¢inden yiikselen Abduh gibi seslerin de etkisi goz 6niinde bulun-
durulmalidir.

Abduh’un Hz. Muhammed’in vefatindan sonra higbir dinsel
otorite kalmadigini; Islam’da bir ruhban sinifi bulunmadigina gére
dini anlama, yorumlama ve aciklama tekelinin kimsenin elinde ola-

162 Resid Riza, a.g.e., s. 115.
163 Mehmet Zeki Iscan, a.g.e., s. 228-230; M. Sait Ozervarli, a.g.e., s. 484.
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mayacagini savunmus olmasi da énemlidir. Abduh, Peygamber’in
bile baskic1 olmadigina, sadece dini duyurma ve uyarma vazifele-
ri bulunduguna dikkat cekmistir.'™* Sdylemde bir¢ok kisi Islam’da,
Katolik Kilisesi’nde oldugu gibi, Tanr1’y1 yeryiiziinde temsil eden
hi¢ kimse olmadigini sdyler. Fakat kimi zaman pratikte; tarikatlarin/
cemaatlerin icinde seyhlere/liderlere atfedilen “velilik” (Allah’in
sevgili/ozel kulu) veya “Mehdilik’'% gibi makamlarla bu sahislarin
“epistemolojik ayricaliklar1” savunulmus ve bundan dolay: dinsel
yorumlarda ve bireylerin hayatlarinin sekillenmesinde bu ayricalik
iddialar1 etkin olmustur. Bu yiizden, uygulamada, bireylerin 6zgiir-
liiklerini kazanmalar1 ve kimliklerini kendi inisiyatifleriyle sekil-
lendirmeleri acisindan; Hz. Muhammed’in vefatindan sonra “epis-
temolojik ayricaliklar1” olan higbir kiginin bulunmadig1 yoniindeki
-Abduh’un da savundugu- inang yiiksek dnemdedir.

7. Abduh’un Etkisi

Abduh’un, Miislimanlar1 miicadelecilikten alikoyan “yanlis ka-
der, kaza, tevekkiil” anlayislarini “Islam” adina elestirdigi sdylem-
leri; “Islam” kimliklerinin en dnemli yapitasi olan y1gimlar1 hareke-
te gecirmek isteyenler tarafindan benimsenmis ve kullanilmigtir.'¢
Abduh sapka ve benzeri kiyafetler giymenin de caiz olacag-
n1 sOylemistir.'” Tirkiye’deki sapka devrimine karsi direnglerin
idamlara giden sonuglar1 oldugu diisiiniildiiglinde -sapka giyenin
kafir olacagina dair de fetva verilmisti- Abduh’un verdigi fetvala-
rin kendi dénemindeki tartisma konulari agisindan ne kadar 6nem-
li oldugu anlaglir.

164 Iscan, A.e., s. 184-185.

165 Mehdi, hadislere gore, diinyanin sonuna dogru gelerek Islam diinyasinin basina
gegecek ve “kafirlere” karsi zaferler kazanacak, Allah tarafindan secilmis iistiin
bir kisidir. Ali Durmus ve Hayri Kirbasoglu’na gore bu hadisler, siyasi sebepler-
le Peygamber’in vefatindan sonra tiretilmistir. Bu konuda, Durmus’un 6nce aka-
demik tez olarak hazirlayip, sonradan kitap olarak yayimlanan ¢alismasi: M. Ali
Durmus, Haberlerin Isiginda Mehdi, Ankara, Anlam Yayinlari, 2003. (Bu ¢alis-
ma ilerde incelenecek olan Ankara Okulu’ndan Hayri Kirbasoglu’nun danisman-
liginda hazirlanmistir.)

166 Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani, a.g.e., s. 139-153.

167 Mehmet Zeki Iscan, a.g.e., s. 70-71.
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“Kuran’a doniis” olarak isimlendirilebilecek bir hareketin on-
ciilerinden olan Abduh,'® Kuran disindaki dini kutsiyet atfedilen
kaynaklarin (uydurma hadislerin, fikih kitaplarinin, Peygamber di-
sinda mutlaklastirilan dinsel otoritelerin) Islam’a zit fikirlerle dolu
oldugunu savunurken Kuran’a ise sahip ¢ikmistir:

-Ezher’de okutulan ve benzeri kitaplari kastederek- bu kitaplar
var oldugu miiddetge, bu iimmet ayaga kalkamaz. Ummeti kaldira-
cak ruh, ilk dénemde hakim olan Kuran’in ruhudur. Kuran disinda

her sey, Kuran’la bilmek ve yasamak arasina konmus engellerdir.'®

Abduh’tan etkiler alan Semseddin Gilinaltay’in Zulmetten
Nura adli kitabr; Islam’in, kimligin &nemli bir parcasi olarak varli-
g1 devam ettirmesiyle beraber modernlesme siirecinin yasanabi-
leceginin savunulmasina bir 6rnektir.'” Bu ve benzeri birgok “ig-
ten” elestiri, Osmanli ve Tiirk modernlesmesinde 6nemli bir rol oy-
namistir. Sonugta modernlesme ve kiiresellesme gibi siiregler sade-
ce distan ice bir etki yaratarak bireyleri degistirmemis, Miislliman
aydinlarm Islam’la ilgili tartigmalari, islam’1 kendilerinden 6nce-
ki nesillerden daha farkli tanimlamalari; bunun igin gerekirse Isla-
mi kaynaklara ve Islam’m ilk nesillerine atiflar yapmalar1 gibi sii-
recler distan gelen etkiyle birlesmis ve bu “birlesimin yarattig1 si-
nerji” ile bahsettigimiz doniistimler yasanmis ve “karisim kimlik-
ler” olugmustur. Birgok ¢alismada sadece distan ige olan etkilerin
kimliklerdeki degistirici etkisi islenmis; bircok calismada ise Is-
lami kesimin i¢ tartismalar1 aktarilmis ama bunlarin birlesiminin
yarattig1 sinerjinin kimliklerin doniisimiindeki etkisine geregince
dikkat cekilmemistir. Islam’mn kimlikler iizerindeki giiglii belirle-
yici etkisi ve bireylerdeki egzistansiyel 6nemi goz dniinde bulun-
duruldugunda; islam’la ilgili i¢ tartismalarin etkisi olmasaydi, dis-
tan gelen etkinin, bireyleri Islam’a ragmen degistirmesinin gok s1-
nirh kalacagi kanaatindeyim. Ornegin Abduh ve onun gibi diisiinen
daha birgok kisi, kadinlarin kamusal alana ¢ikisinin engellenmesi-
nin Islam’la bir ilgisi olmadigin1 savunmasalardi, modernlesme sii-
recinin Onemli bir unsuru olan kadinlarin daha ¢ok kamusal alana

168 Mehmet Zeki Iscan, a.g.e., s. 259.
169 Mahmud Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasz, s. 408.
170 Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, Istanbul, Kakniis Yayinlari, 1998.
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¢ikmasi, Osmanli’da birgok aydinca ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
ise Islami kesimlerin de i¢inde oldugu bu kadar genis kitlelerce be-
nimsenmeyecekti.

Modern Tiirkiye’nin ortaya ¢ikmasinin dnemli aktorleri Jon
Tiirkler’in, 6liimiiniin ardindan Abduh’u saygiyla anmalari, onun
etkisinin boyutunun gostergelerinden birisidir.'”" iginde bulun-
duklart toplumsal ortamdaki degisimler ve altiist oluslar, Afga-
ni ve Abduh’un seslerine kulak kabartilmasinin toplumsal sartla-
i1 olusturmustur.'’? Bir Hiristiyan’in veya ateistin, Islam’in, ka-
dinlarin kamusal alana ¢ikmasini engellemedigini sdylemesi veya
Islam’a ragmen kadinlarin kamusal alana ¢ikmasi gerektiginin ifa-
de edilmesi; kimliklerinin dnemli bir unsuru Islam olan kisiler iize-
rinde ciddi bir etkiye sahip olamazdi. Abduh ve onun gibi diisiinen-
ler, bir¢ok kisiyi, moderniteyi toptan, kategorik olarak reddetmek
gerektigi ya da modernizasyon icin Islam’dan vazge¢mek gerekti-
gi gibi modernite-islam aras1 yogun ¢atismaci gériislerden kurtar-
miglardir.

171 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve
Dénemi, s. 137-138.
172 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay, s. 352.
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TURKIYE CUMHURIYETI'NDE
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A. 1980’lerden Once Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde
Yukaridan-Asagi Degisim

1. Yukaridan-Asagi Yogun Degisim Donemi ve
Patrimonyalizmin Devami

Merkezin ¢evre tizerindeki kontroliiniin ve belirleyiciliginin yiik-

sek oldugu 1920’1i ve 1930’1u yillar, yukaridan-asagi degisimin en
yliksek oranda yasandigi donemdir. Ciinki:

1-

Cumbhuriyet’in kurucu ideolojisi Osmanli’dan 6nemli 61-
clide farkliydi ve merkez, toplumu yeni ideolojiye gore en
hizli sekilde sekillendirmek istiyordu.

Uluslararasi sisteme (Avrupa merkezli) hakim olan ideo-
lojiyle Cumhuriyet ideolojisinin ¢akigsmasi siireci destekli-
yordu.

Cok partili sistemin olmamasi gibi sebeplerle ¢evre, mer-
kezde ciddi boyutta bir degisiklige sebep olamadi ve degi-
sime direnemedi.

Gticlii bir burjuva sinifi veya sivil toplum kuruluslart gibi
merkeze direng gosterebilecek giic odaklari da yoktu.

Yukaridan-asag1 degisimi gergeklestiren kadro, Kurtulus
Savasi’nda 6nemli gorevlerde bulunmustu. Ornegin de-
gisimin en onemli aktorii olan Mustafa Kemal bu sava-
sin dnemli bir komutaniydi. Bu durum, Mustafa Kemal’e
yliksek bir karizma, ona ve arkadaslarina toplum nezdin-
de itibar veriyordu. “Karizmatik otoritenin giicii de dev-
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rimlerin yukaridan- asag1 uygulanmasini kolaylastiran bir
faktordi.'”

Sonugta merkezin derli toplu orgiitsel birligine ve bu birligin
karizmatik destegine karsin gevresel giicler derli toplu degildi ve
merkeze direnmeleri miimkiin degildi.'” Merkeze isyan seklindeki
Seyh Sait Isyan1 gibi bazi1 meydan okumalar ise bastirildi.'’”> Miisait
sosyal-siyasi yapiy1, savasi kazanan komutanin liderliginin getirdigi
karizmay1 ve uluslararasi sisteme hakim giiclerin ideolojisiyle cakis-
may1 degerlendiren ve Osmanli’daki dine vurgu yapan diinya gorii-
stinden farkl1 bir ideolojiye gegis yapan merkez, yaptig1 su devrim-
sel degisikliklerle toplumu yukaridan-asagi degistirme yoluna gitti:

1. Saltanatin, hilafetten ayrilarak kaldirilmasi (1922).
2. Cumhuriyet’in ilan1 (1923).

3. Ehli Siinnet Islam’1n en iist kurumu olan halifeligin kald:-
rilmasi (1924).

4. Osmanli’daki en yiiksek dini makam olan Seyhiilislamli-
gin kaldirilmasi (1924).

Seriye ve Evkaf Vekaleti’nin kaldirilmasi (1924).

6. Ehli Siinnet fikhina (hukukuna) gore karar veren seri mah-
kemelerin kaldirilmas1 (1924).

7. Ehli Stinnet anlayigh bir din egitiminin yapildigi medrese-
lerin kapatilmas1 (1924).

8. Tekke, zaviye ve tarikatlarin kapatilmasi. Boylece kismen
sivil toplum kurulusunun vazifelerini yerine getiren bu ya-
pilar kaldirilip, merkeze karsi olusabilecek gii¢c odaklarinin
onii kesilmeye calisildi (1925).

173 “Karizmatik otorite” i¢in bakiniz: Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 218-220.
“Karizmatik lider” etki alaninda olan bireylerin davranislarini oldugu kadar
inang¢ ve tutumlarint degistirebilme yetenegi olan; takipgilerinin bireysel perfor-
manslarini arttirma, hatta gereginde ¢ikarlarindan vazgecirme kabiliyeti olan ki-
sidir. Kagit¢ibast, karizmatik liderlik modellerini ve karizmatik liderin 6zellikle-
rini anlatirken, bu modelle ilgili aragtirmalarin eksikligine de dikkat ¢eker: Cig-
dem Kagitcibasi, Yeni insan ve insanlar, s. 301-302.

174 Serif Mardin, “Tiirk Siyasasini A¢iklayabilecek Bir Anahtar: Merkez-Cevre ilis-
kileri”, s. 55.

175 Tarik Zafer Tunaya, islameihk Akimy, s. 149, 157-159, 163-164.
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9. Fesi yasaklayan, sapka giyilmesini gerektiren yasanin ka-
bulii (1925). Kadinlarin kiyafetiyle ilgili boylesi yasalar ¢1-
karilmadiysa da yukaridan- asag1 degistirme programinda
merkezi bir konumda olan kadinlarin, kiyafetinin degisti-
rilmesiyle ilgili politikalar da takip edildi.

10. Hicri takvim yerine miladi takvimin kabulii (1925).

11. Isvicre Medeni Kanunu'nu esas alan Tiirk Medeni
Kanunu’nun hazirlanmasi. Kadin konusuyla ilgili 6nem-
li yasal degisimler yeni medeni kanunla gerceklestirildi
(1926).

12. Arap Alfabesi yerine Latin Alfabesi’nin kabulii (1928).

13. Uluslararasi kullanilan rakamlarin kabulii (1928).

14. “Devletin dini Islam’dir” ibaresinin anayasadan ¢ikarilma-
s1 ve yemin ifadelerinin degistirilmesi (1928).

15. Arapga ve Fars¢a 6grenimin okul programlarindan ¢ikaril-
masi (1929).

16. Belediye se¢imlerinde kadinlara secme ve secilme hakki-
nin verilmesi (1930).

17. Metrik sistemin kabuli (1931).

18. Tirk Dil Kurumu’nun kurulusuyla Arapga ve Farsca ko-
kenli kelimelerin Tiirk¢e dilinden ¢ikarilma siirecinin bas-
latilmas1 (1932).

19. Kadinlara milletvekili segme ve se¢ilme hakkinin taninma-
s1(1934).

20. Soyadyla ilgili kanunun kabulii (1934).

21. Efendi, bey, pasa gibi lakap ve unvanlarin kaldirilmasi
(1934).

22. Ortadgretimde geleneksel Tiirk miizigi 6gretimine ve rad-
yoda bu miizigin yayinlarina bir siireligine son verilme-
si (1934).

23. Tatil giiniiniin Cuma’dan Pazar’a alinmasi (1935).7

176 Bu liste hazirlanirken su kaynaklardan faydalanilmistir: Biilent Tandr, Kurtulus
Kurulus, 9.bs., Istanbul, Cumhuriyet Kitaplari, 2009, s. 224-225, 298-308; Se-
rif Mardin, “Atatiirk¢iiliigiin Kokenleri”, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, Der:
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Gortildiigii gibi Bati’da, toplumda (asagida) ortaya ¢ikan ihti-
yaglarin ve yiizlerce yilin birikiminin dnemli bir sebebi oldugu mo-
dernizm siireci, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde yukaridan-asagi emirle,
cok kisa siirede gergeklestirilmeye ¢alisilmigtir. Osmanli’dan Tiir-
kiye Cumbhuriyeti’ne gegiste merkezin ideolojisinde koklii degisik-
likler olsa da merkez, patrimonyal gelenegini siirdiirdii. Ali Kazan-
cigil, Kemalist biirokrasinin Osmanl1 biirokrasisinde oldugu gibi;
devletin sivil topluma egemenligini temel almada, mesruiyetle oto-
ritenin, devlet seckinlerinin tekelinde oldugunu ve sivil seckinler-
le paylasilamayacagini savunmada, Weber’in patrimonyal gelenek
olarak gordigli yapry1r devam ettirdigini soyler. Kazancigil, Os-
manli biirokrasisinden gelen Jon Tiirkler ve Kemalistlerin bu ge-
lenegi sitirdiirdiigiind, ilk Biiyiik Millet Meclisi’nin (1920) biirok-
ratik kokenli iiyelerinin % 60’a vardigini, Harbiye mezunlarinin
% 93’iiniin ve Miilkiye mezunlarinin % 85’inin Cumhuriyet done-
minde gorev aldigini, bu oranlarin “biirokratik devamlilik” olgusu-
nu gosterdigini ifade eder.'”” ilk Meclis’te % 20’ye varan oranda-
ki din adamina karsilik daha sonraki meclislerde laiklesme politi-
kalar1 neticesinde bu oran diismiis, 6rnegin dordiincii, besinci, al-
tinc1 ve yedinci meclislerde hi¢ din adami olmamustir.'” Ideoloji-
de laikligin getirdigi boylesi radikal degisiklikler olmasina karsin,
Osmanli biirokrasisinin Tiirkiye Cumhuriyeti’ne biraktigi kadro ve
zihniyet mirasi, Cumhuriyet doneminde uzun yillar etkili olmustur.
Cumbhuriyet’in ilk déonemlerinde, Osmanli’da oldugu gibi, merke-
zin giiclinli zayiflatmaktan (bu giicii ¢evreyle/halkla paylagmaktan)
kacinilarak, merkezde parcalanma ve kaosa sebebiyet verebilece-
gi endisesiyle kuvvetler ayriligi ilkesine kars1 kuvvetler birligi ter-
cih edilmistir.'”

Miimtaz’er Tiirkéne ve Tuncay Onder, Istanbul, iletisim Yayinlari, s. 159-160;
Binnaz Toprak, “Dinci Sag”, Cev. Nail Satligan, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3.
bs, Der: irvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, Istanbul, Belge Yayinlari,
1998, s. 243-244; Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak
islam, s. 31-32.

177 Ali Kazancigil, “Tirkiye’de Modern Devletin Olusumu ve Kemalizm”,
Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, Ed. Ersin Kalaycioglu ve Ali Ya-
sar Saribay, Istanbul, Alfa Basim Yayim Dagitim, s. 147.

178 Binnaz Toprak, a.g.e., s. 243.

179 Tarik Zafer Tunaya, “Hakimiyet-i Siyasiye ve Milli Egemenlik: Tiirkiye’de Si-
yasal Rejimin Mesrulugunun Dayandigi Temeller”, Tiirkiye’de Politik Degisim
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Jon Tiirkler’in kurdugu Osmanl Ittihat ve Terakki Cemiyeti
“kolektif irade”nin merkezi diizeydeki somutlagsmis hali olmak id-
diasindaydi; “kolektif irade”nin somutlagsmasinin, partilerinde te-
zahiir ettiginin savunulmasiyla ilgili gelenek Cumhuriyet Halk Fir-
kasi/Partisi (CHP) ile devam etti.'® Jon Tiirkler’in muhalefeti yok
etme gelenegi de Cumhuriyet déneminde devam etti. Jon Tirkler,
Osmanli doneminde ilk muhalefet partisi olan Fedakaran-1 Millet
Firkasi’n1 devlete ihanetle suclayarak bastirmis ve segimleri yeni-
lemeden kendi baskici iktidarlarini kurmuslardi. CHP iktidar1 do-
neminde ise 1924’te kurulan Terakkiperver Cumhuriyet Firkast ve
1930’da kurulan Serbest Cumhuriyet Firkasi kapatildi.'®" Bu par-
tilerin kapatilmasi irtica suglamasi gibi nedenlere baglanmis olsa
da bahsedilen donemi inceleyen akademisyenlerin bir¢ogu, asil ne-
deni bu partilerin etkili muhalefetine baglamaktadirlar.'®? Boyle-
ce padisahtan Ittihat Terakki’ye, ttihat Terakki’den CHP’ye “mu-
halefete tahammiilsiizlik” gelenegi devam etti. Mardin’in de dik-
kat ¢ektigi gibi Osmanli ve Cumhuriyet merkezlerine hakim olan
“sapmaya kars1 tahammiilsiizliik” egiliminin “gizli epistemolojik
onciilleri”nin aragtirilmasi gerekmektedir.'®® Merkeze hakim olan
bu anlayisla sekillenen Cumbhuriyet’teki sosyal yapida, degisimi
gerceklestirecek gilig, muhalefeti bastirmis merkezdeki siyasetci ve
biirokratlardaydi. Sonucta koklii bir degisimin muhtemel tek yonii
“siyasetten/blirokrasiden-topluma” yani “yukaridan-asagiya” idi.

2. Uluslararasi Gelismelerin ve “Oyun Giicii”’niin Ortaya
Cikmasiyla Merkezin Kontroliiniin Azalmasi

II. Diinya Savas1 sonrasinda, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin siyasi, as-
keri ve ekonomik yonden Onemli derecede bagimliliginin oldu-
gu ABD’nin etkisi gibi dis tesirler, i¢ dinamiklerle de birleserek;
1946°daki ilk ¢ok partili se¢cimlerin gerceklestirilmesinde etkin ol-

ve Modernlesme, Ed. Ersin Kalaycioglu, Ali Yasar Saribay, Istanbul, Alfa Ba-
simYayim Dagitim, 2000, s. 172-174.

180 Nilufer Gole, Miihendisler ve ideoloji, 3. bs., Istanbul, Metis Yayinlari, 2004, s. 78.

181 Cemil Kogak, “Siyasal Tarih (1923-1950)”, Cagdas Tiirkiye 1908-1980, 6.bs.,
Ed. Sina Aksin, Istanbul, Cem Yaynlari, 2000, s. 132-133.

182 Binnaz Toprak, a.g.e., s. 243.

183 Serif Mardin, “Tiirkiye’de Muhalefet ve Kontrol”, s. 191.
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mustur. Tiirkiye i¢indeki Islam’la ilgili birgok 6nemli olguyla ilis-
kili sosyal-siyasi degisikliklerde, diinya sisteminden gelen etkile-
rin roliinli vurgulamanin 6nemli oldugu inancindayim. II. Diinya
Savagi’nin galiplerinden olan Sovyetler, savagin hemen sonrasin-
da, Tirkiye’den toprak ve bogazlarda iis istedigini ifade etmistir.'s
Tirkiye’nin dig politikasiyla ilgili olarak ortaya c¢ikan bu tehdit
algis1 ve II. Diinya Savasi sonrasindaki yeni uluslararasi durum,
ABD’nin isteklerinin Tiirkiye i¢in 6nemini arttirmistir. Disaridan
kaynaklanan bu sebeplerin yaninda Recep Peker liderligindeki sert
devletci politikalar ve halkin savas doneminde ¢ektigi maddi si-
kintilar i¢ sebepleri olusturmus ve ¢ok partili sisteme gegilmesin-
de yardimc1 olmuslardir.'® Fakat demokratik bir se¢imin en temel
Ogelerinin gizli oy ve agik tasnif olmasina karsin, 1946 segimle-
rinde acik oy ve gizli tasnif uygulandi. Ger¢ek anlamda ¢ok partili
sisteme gegis 1950 yilinda oldu. Tktidar kaybetmeyecegi varsayi-
miyla hareket eden CHP, muhalefetin demokratik bir ortamda ya-
sayacagi yasal diizenlemeleri yapmadan 1950 se¢imine gitti.'*® DP
ve ¢ok partili sistemle, merkez-cevre iligkilerinde yeni bir doneme
girilmis olsa da “muhalefete tahammiilsiizliik” olgusunda ciddi bir
degisim olmadi.'®

Fakat ¢ok partili sistemle “oyun giicii” ortaya ¢ikti; boyle-
ce ¢evrenin (asagisinin) merkezde (yukarida), kullandig1 oylar-
la 6nemli degisiklikler yapabilecegi bir donem basladi. Anaya-
sanin ve ordu gibi kurumlarin varligi, ¢cevrenin oylariyla yapaca-
g1 degisimleri sinirlasa da ¢evrenin, merkez tarafindan sekillen-
digi, buna karsin merkezin alacag: sekilde onemli etkisi olmadi-
g1 sistemde onemli bir farklilasma ortaya ¢ikti. Cevrenin talep-
leri bu donemden sonra daha 6nemli olmustur, fakat ¢ok parti-
li doneme gecilene kadar merkezin cevreye ideolojik aygitlarty-

184 Erel Tellal, “SSCB ile iliskiler”, Tiirk Dis Politikasi, 4. bs., Ed. Baskin Oran, Is-
tanbul, Iletisim Yaynlari, 2002, s. 507.

185 Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, 2. bs., Cev. Yavuz Alogan, Istan-
bul, Kaynak Yaymlari, 1999, s. 126.

186 Nihal Kara-Incioglu, “Tiirkiye’de Cok Partili Sisteme Gegis ve Demokrasi So-
runlar1”, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernlesme, Ed. Ersin Kalaycioglu
ve Ali Yasar Saribay, Istanbul, Alfa Basim Yayim Dagitim, 2000, s. 213-214.

187 Taner Timur, “Osmanli Miras1”, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3. bs., Der: irvin Ce-
mil Schick, Ertugrul Ahmet Tonak, Istanbul, Belge Yaynlari, 1998, s. 31.
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la -okullar, Halkevleri, Koy Enstitiileri gibi- niifuz ettigi unutul-
mamalidir. (Bir sonraki baslikta bu ideolojik aygitlar1 irdeleye-
cegim.) Cumhuriyet’in ilanindan itibaren -Cumhuriyet’in ideolo-
jik aygitlariyla niifuz etme siireci olmadan- ¢ok partili sisteme
gecilseydi, ¢evrenin devrimlere verecegi reaksiyonlarin etkisinin,
Cumbhuriyet’i farkli bir noktaya dogru yonlendirebilme olasiligi-
nin oldugu rahatlikla sdylenebilir.

Cevrenin “oyun giicii’nii elde etmesinin sebep oldugu degisik-
lik, DP iktidar1 baslamadan kendini gosterdi. Ozellikle cevrenin ta-
leplerinin 6nemli bir boliimiinii olusturduguna inanilan dinle ilgi-
li konularda 6nemli agilimlar yapildi. 1946°daki se¢imlerden sonra
CHP’nin kendi i¢inde de din politikasi elestirildi ve degistirilme-
ye basland1.'® imam-hatip Yetistirme Kurslar1 ac1ldi, Ankara {lahi-
yat Fakiiltesi kuruldu.' (Kitabin ii¢iincii boliimiinde incelenecek
olan Ankara Okulu 6zellikle bu fakiilteyle baglantilidir.) Tlkokul-
lara se¢meli din dersi kondu, 1925°teki bir yasayla kapatilan tiir-
belerin 19 tanesi a¢ildi, hac i¢in Mekke’ye gideceklerin doviz al-
masina izin verildi.'”® Dini konularin disinda, CHP’liler 1946-1950
arasinda liberal bir ekonomik sistem yoniinde diizenlemeler yap-
maya da ¢alistilar; 1946°nin 7 Eyliil kararlar1 bu yondeki ilk adim-
d1, Basbakan Peker hiikiimetin biitiin 6nlemlerinin rekabet ve libe-
ral sistem ilkelerine dayandiginmi acikladi. CHP ve DP’nin se¢im
bildirgelerinde de temel bir farklilik bulunmamaktaydi.'! Boylece
“oyun giicii”’niin (sistemde degisikligin) ortaya ¢ikmasiyla, DP ik-
tidar1 baglamadan yukaridan-asagi olan degisim yoniinde kismi de-
gisiklikler ortaya cikti. Degisime sebep olan olgulari, siyasi aktor
olarak DP iktidarmin icraatlarindan daha ¢ok “oyun giicii”"ne; oy
kullanmanin sistemde olusturdugu degisiklige vurgu yaparak agik-
lamanin 6nemli oldugu kanaatindeyim. DP iktidar1 1950°de basla-
madan CHP tarafindan yapilan degisiklikler ve DP kurucu kadro-

188 Binnaz Toprak, a.g.e., s. 247-248.

189 Bahattin Aksit, “Tiirkiye’de Islami Egitim, Osmanli'nin Son Dénemlerinde
Medrese Reformu ve Cumhuriyet’te imam-Hatip Okullar1”, Cagdas Tiirkiye’de
islam, Ed. Richard Tapper, istanbul, Sarmal Yayinevi, 1991, s. 100-101.

190 istar Gozaydin, Diyanet, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2009, s. 69; Tarik Zafer Tu-
naya, a.g.e., s. 190-191; Binnaz Toprak, a.g.e., s. 248.

191 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), 2. bs., Istanbul, Hil
Yaynlari, 1996, s. 128.
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sunun en énemli isimlerinin daha 6nce CHP’de siyaset yapmis ol-
mast gibi olgular bu yaklasimimi desteklemektedir.

3. Ekonomik Yapidaki Degisimlerle
Merkezin Kontroliiniin Azalmasi

Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde merkezin giicii ve g¢evreyi se-
killendirici potansiyeli, sadece ¢ok partili sisteme gecisi engelle-
mek suretiyle muhafaza edilmeye ¢aligilmadi. Atatiirk, bir¢ok mil-
yonerin, hatta milyarderin olugmasina galigilacagini beyan etmis
ve 1920’11 yillarda kapitalist miilkiyet iligkilerine dayal1 bir kanun
sistemi olusturulmustu.'”” Fakat iktisadi islerin ve tiiccar ziimre-
nin devletin kontroliinde tutulmasi, Cumhuriyet’in kurulusundan
sonra da merkezin gercek politikasi olmustur. Osmanli’nin son do-
nemlerinde, Le Play Okulu’ndan etkilenen Prens Sabahaddin gibi,
ilerlemenin ancak girisimcilerin inisiyatifiyle gergeklesebilecegi-
ni savunan bir dérnek olmustur. Ona gore bireyci bir toplum yapi-
sina gegmek ve egitim sistemini bireyci gencler yetistirecek sekil-
de kurmak ¢oziimdii. Sabahaddin’e gore Ingiltere bu konuda en iyi
ornekti.'”® Sabahaddin’in, adem-i merkeziyetgi goriisleri ve siyase-
tin egemenligindeki merkezi zayiflatip, ¢oziimii toplumsal alanda
arayan yaklagimi; hem Osmanli’nin son dénemindeki Ittihat ve Te-
rakki iktidarinca (Prens Sabahaddin’in ilk Jon Tiirk Kongresi’nin
organizatorii oldugu hatirlanmalidir) hem de Cumhuriyet’in kurucu
kadrolarinca benimsenmedi.!** Kamu ¢ikarinin bireyden iistiin ol-
duguna dair Ziya Gokalp gibi diisiiniirlerin savundugu fikirler daha
¢ok ragbet gordii.'”

Cumbhuriyet merkezinin, iktisadi kontrolle ilgili bu egilimi,
Osmanli merkezinin davranissal 6zelliklerine benzerdir.!”® Cag-
lar Keyder, Cumhuriyet donemindeki iktisadi yaklasimda Osman-

192 irvin Cemil Schick, Ertugrul Ahmet Tonak, “Uluslararas1 Boyut: Ticaret, Yardim
ve Bor¢lanma”, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3.bs., Der: Irvin Cemil Schick ve Er-
tugrul Ahmet Tonak, Istanbul, Belge Yayinlari, 1998, s. 359-360.

193 Osman Kafadar, Tiirk Egitim Diisiincesinde Batihlagma, stanbul, Vadi, 1997,
s. 198-203.

194 Niliifer Gole, a.g.e., s. 75-77.

195 A.e., s. 84.

196 Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 108-109.
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I1 gecmisle temel kopusun ancak II. Diinya Savasi’ni izleyen on
yil igerisinde miimkiin oldugunu; bu ddnemden sonra burjuvazinin,
biirokrasinin vesayetinden kurtuldugunu ve Anadolu tariminin {ire-
tici yiginlarinin, kendilerini bireysel girisimin egemen oldugu bir
ortamin i¢inde bulduklarini sdyler.'” II. Diinya Savasi sonrasinda
Tiirkiye’ye Truman Doktrini ve Marshall Plan1 ¢ercevesinde yar-
dimlar yapildi. ABD bu yardimlar karsiliginda piyasa ekonomisi-
ne gecilmesini talep etti ve Tiirkiye, ABD onderligindeki yeni diin-
ya sistemine uyum gostermeye calist1.””® CHP iktidar1 doneminde-
ki 1947 Kalkinma Plani, koklii bir ekonomi politikasi degisikligini
ifade eder; bu plana gore 6zel sektor giivenceye alinacakti, yatirim-
lar dis kaynaklarla saglanacakti -daha 6nceden miimkiin oldugunca
yatirimlar ulusal kaynaklarla saglanmaya ¢alisilmisti- ve 6zellestir-
meler yapilacakti. Bu plan, ekonomide, kiiresellesmeye ve liberal
politikalara yaklagilmas1 anlamini tasiyordu; bu plan tam uygula-
namamakla beraber, ekonomiyle ilgili zihniyette 6nemli bir farkli-
lasma egilimini gostermektedir.'” Iktisadi zihniyetteki kiireselles-
me ve liberalizm yoniindeki degisiklikleri -bir¢ok kisinin yaptig1
gibi- aktdr olarak DP’nin eylemlerinden ziyade, uluslararasi sis-
temdeki degisikliklere ve Tiirkiye’nin bu sistemde ABD’nin oldu-
gu blokta yer almasina baglamanin daha 6nemli oldugu kanaatin-
deyim; nitekim bu zihniyet degisikligindeki 6nemli bir doniim nok-
tas1 olan 1947 Kalkinma Plani, CHP iktidar1 doneminde gergekles-
mistir.

Osmanli’da, siyasal iktidara sahip olmanin, piyasa ekonomi-
sinde basarili olmaktan daha 6nemli bir meta oldugu zihin yapi-
st hakimdi. Bati’nin ekonomik ahlakina ve sembolizmine ise pa-
ranin ekonomik oldugu kadar siyasal bir ara¢ da oldugu bir anla-
yis hakimdi.?® Osmanli bu yoniiyle de sosyal yapilarin analizin-

197 Caglar Keyder, “Iktisadi Gelisme ve Bunalim: 1950-1980”, Cev. Ahmet Giinliik,
Aydin Pesen, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3. bs., Der: Irvin Cemil Schick ve Er-
tugrul Ahmet Tonak, Istanbul, Belge Yaymlari, 1998, s. 310.

198 Caglar Keyder, “iktisadi Gelismenin Evreleri”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye
Tarihi Ansiklopedisi, C. IV, Istanbul, {letisim Yayinlar1, 1993, 5.1065-1073; Fe-
roz Ahmad, a.g.e., s. 127.

199 Yavuz Kepenek, Nurhan Yenitiirk, Tiirkiye Ekonomisi, 12. bs., Istanbul, Remzi
Kitabevi, 2001, s. 91-93.

200 Serif Mardin, “Tiirkiye: Bir Ekonomik Kodun Doniistimii”, s. 210-211.
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de “statii” kavraminin 6nemli oldugunu, sadece ekonomi temelli
“sinif” analizi yapmanin yeterince agiklayici olamayacagini sdy-
leyen Weber’in sosyolojisine uygun bir yap1 gostermistir.>’! Cum-
huriyet Tiirkiyesi, Osmanli’dan miras aldig1, bahsedilen zihin ya-
pisin1 ve buna gore olusmus kurumlari, uluslararasi sistemle etki-
lesimin belirleyiciligindeki birikimsel siire¢lerin sonucunda degis-
tirdi. Bu siireclerin sonucu, merkezden bagimsiz olarak sermaye
sahiplerinin veya sermayeye sahip olmadan da onu yonlendirme-
si miimkiin olan cemaatler gibi topluluklarin giic kazanmasi, mer-
kezin yukaridan-asagi degisim olusturma giiciiniin azalmasi oldu.

4. Sivil Toplum Kuruluslari,
Merkezin Kontrolii ve Kadin Konusu

Cumbhuriyet’in kurulusundan sonraki uzunca bir donemde, mer-
kezin giiciinii muhafaza etme ve ¢gevreden gelebilecek potansiyel
tehditleri engelleme politikasinin sonunda -sivil toplumun devlet-
ten bagimsiz ekonomik biiylime saglamasinin yani sira- bagimsiz
sivil toplum kuruluslarinin ortaya ¢ikmasina, yasamasina ve glig-
lenmesine de izin verilmedi. Sivil toplum farkli diisiiniirlerce fark-
I1 sekillerde algilanmis bir kavramdir. Tocqueville, devletin sivil
topluma miidahalesinin 6zgiirliiklerin yok edilmesi anlamina ge-
lecegini sdyleyerek, bu miidahalelere karsi ¢ikarken;?** diger yan-
dan Hegel, sivil toplumun devletin miidahalesi ve korumasi altin-
da var olabilecegini soylemis ve felsefesinde 6nemli bir yeri olan
“askin devlet” kavramina uygun sekilde bir sivil toplum kavra-
mi olusturmustur.”® Benim bu kitapta kullandigim anlamiyla sivil
toplum; devletten 6zerk, goniillii, 6zel alanla devlet arasinda araci
ozelligi olan, orgiitlii bir sosyal yapilanma olarak tarif edilebilir.?**

201 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 182-189.

202 Alexis de Tocqueville, Democracy in America, Cev. Arthur Goldhammer, New
York, Library of America, 2004.

203 G. W. F. Hegel, Elements of the Philosophy of Right, Ed. Allen W. Wood, Cev.
H. B. Nisbet, Cambridge, Cambridge University Press, 1991, s. 272-274.

204 Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve islam, istanbul, Alfa Basim
Yayim Dagitim, 2001, s. 26-27; Ali Yasar Saribay, “Tiirkiye’de Demokrasi ve Si-
vil Toplum”, Kiiresellesme, Sivil Toplum ve islam, Der: Fuat Keyman, A. Ya-
sar Saribay, Ankara, Vadi Yaymlari, s. 90.
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Ali Yasar Saribay, sivil toplum fikrinin; toplum karsisinda birey,
kamu karsisinda 6zel, 6zgecilik karsisinda bencillik, duyu karsi-
sinda akil gibi karsitliklar arasinda bir sentez arayisina bagl ola-
rak gelistigini soyler.?” Birgok iilkeyi kapsayan Diinya Deger-
ler Arastirmasi’nda (The World Values Survey), Tocqueville ve
Putnam’in, goniillii organizasyonlara tiyelikle, demokratik istikra-
rin birbirleriyle siki sikiya bagli olduklarina dair hipotezlerini des-
tekleyen sonuglara ulagilmistir.?®® Osmanli, Montesquicu’niin de
dikkat ¢ektigi iizere Bati’daki gibi, merkez ile halk arasinda ara-
cilik edecek ara tabakalardan (sivil toplumdan) yoksundu.?”” Gene
de tarikatlar ve ulema-vakif iliskisi ¢ercevesinde, ara yapilar islevi-
ni yerine getiren, halkin maddi-manevi ihtiyag¢larini karsilayan ku-
rumlar mevcuttu.’®® Bu kurumlar, maddi ag¢idan zora diismiis veya
evlenememek gibi sorunlar1 olan bireylerin, sorunlarin1 giderme
gibi sosyal fonksiyonlar {istlenirlerdi. Fakat asagidan-yukar talep-
leri ileterek yukarinin/merkezin politikalarinda ciddi bir degisik-
lik yapilmasina sebep ol(a)mazlards; sivil toplum, eger 6zelle dev-
let arasinda, devletin politikalarinda da gereginde degisiklige sebep
olacak sekilde aracilik rolii olan bir yapi olarak tarif edilecekse, bu
kurumlarin bu tarifin sartlarini geregince yerine getirdikleri sdyle-
nemez. Ornegin bir ¢evreci drgiitiin taleplerinin, cevreyi kirletecek
bir sanayilesme politikasinin durdurulmasini saglamaya calismasi
seklinde bir fonksiyonu genelde icra etmezlerdi.

Cumbhuriyet devrimlerinin gerceklesmesinde de ciddi anlamda
bir giicli olmayan sivil toplumdan gelen isteklerin 6nemli bir rolii
olmamustir. Ornegin devrimlerde merkezi bir 5neme sahip olan ka-
dinlarla ilgili konularda -mesela kadinlarin kamusal alana ¢ikiginin
kolaylastirilmasinda- kadin kuruluslariin belli bir oranda etkisi ol-
mussa da tiim siire¢ i¢inde bu etki hayli sinirlidir. Kadinlar Diin-
yasi dergisi gibi; Osmanli’nin son dénemlerinde bir kadin toplu-
lugunda, feminist savlara yakin oldugu sdylenebilecek ve yeni bir

205 Ali Yasar Saribay, “Tiirkiye’de Demokrasi ve Sivil Toplum”, s. 107-108.

206 Ronald Inglehart, Modernization and Postmodernization, s. 188-190.

207 Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 86-87.

208 Ali Bayramoglu, “Serif Mardin’le Din ve Devlet Sosyolojisi Konusunda Soyle-
si”, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset, Der: Miimtaz’er Tiirkone, Tuncay Onder,
Istanbul, Iletisim Yaynlari, 1990, s. 107-113.
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bilincin insa edilmesinde etkili olmus hareketler olmustur.?” Fakat
merkezce, kadinlar tarafindan gerceklestirilen ilk siyasi parti giri-
simi kabul edilmemis, 1924’te kurulan Tiirk Kadinlar Birligi “ka-
din haklarinin saglandig1” gerekgesiyle kendini feshetmistir; daha
dogrusu feshetmek zorunda birakilmistir. Merkezin kadinlarla ilgili
politikalarinda bile “patrimonyal bir feminizm” hakim olmustur.?'
Fatmagiil Berktay’in dikkat ¢ektigi gibi; Tiirk modernlesmesinde,
kadinlara bir yandan Batililasma ve modernligin tastyiciligi rolii
verilirken, diger yandan bu roliin sinirlar1 erkeklerce ¢izilmistir.?"!
Toplumdaki kadin hareketlerinin taleplerinden hayli bagimsiz bir
“yasal feminizm” (feminist talepleri ¢ikardig1 yasalarla karsilama-
da mahir, feminist idealleri gerceklestirecek toplumsal dinamikle-
ri olusturmada ayni Olgiide istekli/basarili olmayan) cergevesinde
merkezin politikalar1 belirlenmistir.

S. Uluslararasi Sistemden Kaynaklanan Etkilerle Degisim

Sivil toplum kuruluslari, merkeze karsi tek basina zayif olan bire-
yin, kendisiyle ortak menfaatleri veya fikirleri paylasan bireylerle
birleserek, bir gli¢ odaginin parcasi olmasina ve tek basina gercek-
lestirmesine ve duyurmasina imkan olmayan isteklerini gercekles-
tirmesine ve duyurmasina olanaklar sunar. Osmanli’da bu fonksi-
yonu icra edecek ciddi anlamda bir sivil toplumun olmamasi, “asa-
ginin/gevrenin” taleplerinin “yukarinin/merkezin” politikalarini
sekillendirememesinin 6nemli sebeplerindendir. Bu yapida, mer-
kezi degistirecek potansiyel gii¢, cevreden daha ¢ok diger iilkeler-
le savas gibi iligkilerden ve uluslararasi sistemden kaynaklanmistir.
Nitekim Osmanli modernlesmesine yol agan itici gliciin en onem-
li unsuru da dis tilkelere kars1 kaybedilen savaslardan, bu iilkelere
benzeyerek giiclinli koruma ve arttirma -devletin bekasi- arzusuy-
la taklide yonelmekten ve uluslararasi arenada var olan “gii¢ den-
gesi sistemi”’nde, Osmanli’y1 destekleyerek ayakta tutanlarin talep-
lerinden kaynaklanmistir.?'> Cumhuriyet donemine gegiste merke-

209 Serpil Cakir, Osmanh Kadin Hareketi, s. 37, 79-312, 316.

210 Biilent Tanoér, a.g.e., s. 324.

211 Fatmagiil Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, s. 356.

212 “Gli¢ dengesi” kavrami uluslararasi siyasal sistemin bazi 6zelliklerine dik-
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zin ideolojisinde degisiklik olmus, teknolojide oldugu gibi kiiltii-
rel alanda da Bati’ya benzemek ideolojinin bir parcasi olmustur.
Boylece Cumhuriyet’in kurulusundan sonra dis talep ve dayatma-
lar olmadan, merkezin modernlesme ideolojisini benimsemesiyle,
yukaridan-asag1 yapilan koklii degisikliklerle modernlesme siire-
ci ivme kazanmistir. Fakat merkezin giiciinii ¢evreyle paylasma-
st ve yukaridan-asag1 degistirme giiciinden (patrimonyal yapidan)
feragat etmesi anlamina gelecek farklilasmalarin temel itici giicli
yine “disaridan” gelmistir. Daha 6nce degindigim gibi ¢ok parti-
li sisteme gegiste ve piyasa ekonomisine daha uygun bir ekono-
mik yapiya geciste 6nemli bir itici gii¢, II. Diinya Savagi sonrasi
ortaya ¢ikan “iki kutuplu sistemin”*'* lideri ABD’ye olan bagimli-
ligimiz olmustur.>'* Cumhuriyet déoneminin dis politikasinin en az
degisen unsuru Lozan’a baglilik olmustur; Kurtulus Savasi’yla de
facto, Lozan’la de jure egemenlik altina alinan topraklarin,?™ II.

kat ¢ekmek icin kullanilir. Bu sistemin ortaya c¢ikist 1648’deki Westphalia
Antlasmasi’na kadar gotiiriiliir ve Ikinci Diinya Savasi’nin sonuna kadar bu siste-
min -sistemin tipik 6zelliklerini gbstermeyen gecis donemleriyle beraber- devam
ettigi soylenir. Bu sistemin tipik davranigsal 6zelliklerinden bazilari; sistemin tii-
miine hakim olmaya kalkip gii¢ dengesini bozmaya yeltenen aktérleri (devletleri)
onlemek, esnek (degisebilen) koalisyonlara gitmek, ideolojilerdense giig iligkile-
rinin koalisyonlar1 belirlemesidir. Faruk Sénmezoglu, Uluslararasi Politika ve
Dis Politika Analizi, 4. bs., Istanbul, Filiz Kitabevi, 2005, s. 667-669, 693-697.
Osmanli merkezi, devletin hayati menfaatlerini gozeterek, uluslararasi sisteme
(bu sistem 6zellikle Avrupa merkezliydi) hakim olan “gii¢ dengesi sistemi’nin
imkanlarindan yararlanmig ve bu sistemin geregi olarak ittifaklara gitmistir; bu
ittifaklarm ise Osmanli modernlesmesinde dnemli rolii olmustur. Ornegin “kla-
sik giic dengesi sistemi”nin bir geregi olarak Ingiltere, Rusya’nin genisleme ve
giiclenmesini 6nlemek i¢in Osmanli ise tek basina Rusya’ya kars1 koyamayaca-
1 icin ittifaka gitmislerdir. Ingiltere, destegine karsilik Osmanli modernlesmesi
acisindan 6nemli olan talep ve telkinlerde bulunmustur.

213 “iki kutuplu sistem” bir uluslararasi siyasal sistem tiiriidiir. ikinci Diinya
Savagsi’ndan 1990’lara kadar olan dénemi ifade etmek i¢in kullanilir. Bu sistem-
de ittifaklar, “gili¢ dengesi sistemi”nin aksine uzun nitelikli ve ideolojik temelli-
dir. iki kutbun da -ABD ve Sovyet Rusya- liderleri vardr. iki kutuplu sistemde,
aktorlerin (devletlerin) birbirlerine bagimliliklar1 6nemli 6l¢iide artmistir. A.e., s.
715-728.

214 Bahsedilen siireclerde distan gelen etkinin i¢ dinamiklerden daha belirleyici ol-
dugunu savunan bir ¢alisma olarak bakimz: Nihal Kara-incioglu, “Tiirkiye’de
Cok Partili Sisteme Gegis ve Demokrasi Sorunlar1”, s. 205-207.

215 Faruk Sénmezoglu, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Dis Politikasinda Siireklilik ve
Degisim”, Tiirk Dis Politikasimin Analizi, Der: Faruk Sénmezoglu, Istabul, Der
Yayinlari, 2004, s. 1046.
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Diinya Savasi sonrasi Sovyetler tarafindan tehdit edildigiyle ilgili
algi, Tiirkiye’nin, zaten yliziiniin doniik oldugu Bat1 blokunun i¢in-
de yer almasinda etkili bir unsur olmustur.

Cumbhuriyet merkezinin, kontrolii disinda partilerin, muhalefe-
tin, burjuvazinin ve sivil toplumun olugmasina izin vermeyen, Os-
manl zihniyet ve sistemini devam ettiren egiliminin kirilmasinda
“disaridan” gelen s6z konusu etkilerin belirleyici rolii hayli yiik-
sektir. Cumhuriyet’in ideolojik olarak bir pargasi/benzeri olma he-
defini koydugu Bati1 diinyasinda, devlete kars1 bireyi yiicelten libe-
ral degerlerin hakim olmasi, merkezin giiciinii muhafaza etme yo-
niinde politikalar benimseyen Kemalistler ve CHP i¢in paradoksal
bir durum olusturuyordu. Osmanli’dan miras kalan merkezi/devleti
giiclendirme egilimiyle beraber 1920’ler ve 1930’larda uluslararasi
sistemde ortaya ¢ikan gelismeler, devletcilik politikalarinin gelis-
mesine ve merkez-cevre iligkilerinde 6nemli bir farklilagma ol(a)-
mamasina sebep oldu. 1929 buhrani gibi Cumhuriyet’in geng yasla-
rinda Bati diinyasini yakalayan bir kriz, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin
diinya ekonomisiyle biitiinlesme siirecini sekteye ugratt1.”'® Fakat
Cumbhuriyet’in kurucu ideolojisine ickin olan Bati’ya benzeme ide-
ali, kurucu kadro gérmezden gelse de aslinda bireyi 6n plana ¢1-
karan liberalizmin degerlerine uygun politikalar benimsenmesini
icinde barindirtyordu.?'” Bati’nin ideolojisiyle paradoksal bir sekil-
de zit olan ve Cumhuriyet’in kurucularinin zihinlerine ickin olan
merkezi kuvvetlendirici, seckinci, devletci egilimler; Bati’yla te-
maslar arttikca, 1929 buhrani, iki diinya savasi arasinda fagizmin
yikselmesi ve II. Diinya Savasi gibi uluslararasi sistem agisindan
anomali durumlar1 gegtikce giderek ¢oziildii.

216 Ronnie Magulies, Ergin Yildizoglu, “Tarimsal Degisim: 1923-70”, Cev. Nehir
Kalaycioglu, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3.bs., Der: Irvin Cemil Schick ve Ertug-
rul Ahmet Tonak, istanbul, Belge Yayinlari, 1998, s. 290.

217 “Liberalizm” Bat1 kiiltliriiyle baglantili olmakla beraber farkli sekillerde tanim-
lanmig bir kavramdir. Bu kitapta kullandigim anlamiyla liberalizm “Aydinlanma
gelenegine dayanan ve siyasal iktidart sinirlandirarak, bireysel hak ve 6zgiirliik-
leri tanimlay1p savunmaya yonelen siyasal ve ekonomik felsefe” olarak tarif edi-
lebilir: Fatmagiil Berktay, “Liberalizm: Tek Bir Teorik Pozisyona indirgenme-
si Olanaksiz Bir Ideoloji”, 19. Yiizyildan 20. Yiizyila Modern Siyasal Ideolo-
jiler, 2. bs., Der: H. Birsen Ors, Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2008, s. 50.
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Cok partili sisteme gegiste, pazar ekonomisinin yayilmasin-
da, burjuvazinin merkezden bagimsiz olarak giiclinii arttirmasin-
da ve sivil toplum kuruluslarinin 6neminin artmasina yol agan sii-
reclerde “distan ige” gelen etkilerin izlerini gormek gerekir; elbet-
te bu “distan ice” etkiye vurgu yapmak, toplumda gelisen ve bu sii-
recle birlesen dinamikleri gormezlikten gelmek anlamini tagima-
malidir. Sonugta merkez-gevre iliskilerinin degisim siirecini; ulus-
lararas1 sistemdeki degisimler, anomaliler ve bu sistemin i¢inde-
ki Osmanli’nin veya Cumhuriyet’in bu sistemle iliskileri ve bun-
larla beraber i¢ dinamikler ¢ercevesinde biitlinsel bir bakisla de-
gerlendirmek gerekir.?'® Digtan gelen etkilerin toplumda olusan
dinamiklerle birlesmesi, bahsedilen degisimlerin gerceklesme-
sinde etkili olmustur. 1946’dan itibaren merkez-¢evre iliskilerin-
de onemli farklilagsmalar yasanmaya baslamis, daha sonra sosyal
olanin siyasal olandan bagimsizlasmasinda ve sivil toplumun gii-
clinli arttirmasinda 1980°li yillarda koklii degisimler gézlenmistir.
(1980’ler ve sonrasi ligiincii boliimde ele alinacaktir.) Tim bu sii-
reclerde merkezden g¢evreye, yani siyasal olandan toplumsal ola-
na gii¢ transferi olmustur; bu gii¢ transferiyse merkezin yukaridan-
asagl degisim yapma potansiyelini gittikge azaltmistir. Bu olugum-
lar, Tiirkiye’deki Islam ile iliskili olgular1 -ilerleyen sayfalarda go-
rlilecegi gibi- anlamak i¢in hayati 6nemdedir.

218 Mardin, yaptig1 bir roportajda Osmanli ve Tiirk Cumbhuriyeti’nin sosyal-siyasi
yapisini anlamada “merkez-gevre yaklagimi”nin diinya sistemi ile beraber deger-
lendirilmesinin yeni agilimlar saglayabilecegine dikkat ¢ekmisti: Ali Bayramog-
lu, “Serif Mardin’le Din ve Devlet Sosyolojisi Konusunda Soylesi”, s. 135.
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B. 1980’lerden Once Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin Ideolojik Aygitlari

1. Althusser, Platon, Gadamer,
Popper, Kant, Aristoteles ve ideoloji

Bir devletin sadece baski aygitiyla; yani polisi, askeri, mahkemesi,
hapishanesiyle bireyleri istedigince sekillendirmesine ve yonlen-
dirmesine olanak yoktur. Althusser’in dikkat ¢ektigi gibi biitiin bi-
reylerin basina bir polis dikmek, miimkiin olmadig i¢in biitiin bi-
reylerin istege gore yonlendirilmesi (baski olmadan da istenen se-
kilde hareket etmesinin saglanmasi), ideoloji ve bu ideolojiyi bi-
reylere asilayan devletin ideolojik aygitlar1 sayesinde gergeklesti-
rilmeye c¢alisilmistir. Althusser, Platon’un da bunun farkinda oldu-
gunu soyler; Platon, koleler ile zanaatkarlar1 gozaltinda tutmak i¢in
muhafizlar 5ngérmiistli ama her kole ve zanaatkarin basina bir mu-
hafiz dikilemeyecegini, bu miimkiin olsa bile muhafizlarin basi-
na kimin dikilecegi probleminin var oldugunu biliyordu. Bu yiiz-
den Platon, daha ¢ocuk yastan ¢ocuklarin tek basina “isleyebilme-
sinin saglanmas1” -dilege gore sekillenmesi- i¢in gocuklarin “giizel
yalanlar” ile egitilmesi gerektigini sdyledi.?"” Althusser, Platon’un
bu yaklasimiyla, toplumun kontrolii -Althusser i¢in bu, tiretim ilis-
kilerinin yeniden tiretimidir- i¢in baskinin diginda ideolojiye ihti-
ya¢ duyuldugunu, kesfettigini tespit eder. Althusser “modern anar-
sist devrimci yOneticileri” ideolojinin bu roliinii kesfedemedikleri
i¢in elestirir ve “iflah olmaz bir gerici” olarak niteledigi Platon’u,
bu yoneticilerin okumasini tavsiye eder.?’

219 Louis Althusser, ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlari, s. 87. Platon’un go-
cuklarin “glizel yalanlar” ile egitilmesini tavsiye etmesi i¢in bakiniz: Platon,
Devlet, 6. bs., Cev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul, Remzi Kita-
bevi, 1988, 3. Kitap, s. 77-107.

220 Louis Althusser, a.g.e., s. 87-88.
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Siyaset ve sosyolojiyle ilgili yaklasimlarini -Freud’dan aldi-
g1 etkiler sonucunda- psikolojiyle zenginlestiren Althusser; bir Fre-
udcu olarak Lacan’in bilingdisina uyguladigi terimleri devralarak,
ideolojiyi “tanima-kabul etme ve tanimama-kabul etmeme” ola-
rak tanimlar.?*! Althusser, ideolojinin iginde oldugumuz birgok du-
rumda, kendimizi ideolojinin disinda sanmamiza dikkat ¢ekmistir:
“Ideolojinin ideolojik kimliginin ideoloji tarafindan yadsinmasi da
ideolojinin yol agtig1 sonuclardan biridir... Ote yandan, gayet iyi
bilindigi gibi, ideolojide olma su¢lamasini bir tek baskalarina ya-
kigtirir insan, asla kendine yakistirmaz. ..”?*

Olgular1 degerlendirirken “tabula rasa” zihin yoktur, ideoloji-
ler renkli ve numarali gozliikler gibi olgular1 nasil gordiigiimiizi
sekillendirir. Kant’in, zaman ve nedensellik gibi “apriori zihinsel
kategoriler”in gozliikleriyle numen alemi gozledigimizi, algiladi-
gimiz fenomenlerin “kendinde sey” (numen alem) olmadigina dik-
kat gekmesine bu durumu benzetebiliriz.?** Diger yandan Gadamer,
hermenotikte onyargilardan tamamen kurtulmus bir sekilde olgula-
r1 yorumlayamayacagimiza, yani dnyargi gozliigliyle yorumlama-
larda bulundugumuza, onyargilar vasitasiyla tecriibelerimizi ger-
ceklestirdigimize vurgu yapmustir.* Karl Popper ise en objektif
bilim olarak kabul edilen fizikte bile, kuramin gozliikleriyle goz-
lem yaptigimiza, “tabula rasa” zihinle gézlem olmadigina dikkat
cekmistir.”* Kant’ta algimizi 6nceleyen ve etkileyen zihinsel ka-
tegoriler, Gadamer’de yorumlamamizi dnceleyen ve etkileyen 6n-
yargilar, Popper’da gézlemimizi 6nceleyen ve etkileyen kuramlar
oldugu gibi Althusser’de kabul etme ve reddetme siireclerimizi 6n-
celeyen ve etkileyen ideolojilerimiz vardir. Aristoteles’in “Insan si-
yasal bir hayvandir?? sozii Althusser’de, “Insan dogas: geregi ide-

221 A.e.,s. 77.

222 A.e.,s. 104.

223 Kant, The Critique of Pure Reason, Cev. J. M. D. Meiklejohn, Chicago, Willi-
am Benton, 1971, s. 54-56, 93-98.

224 Hans-Georg Gadamer, “Hermeneutik Problemin Evrenselligi”, Cev. ve Der: Hii-
samettin Arslan, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, Istanbul, Paradigma
Yayinlari, 2002, s. 65-66.

225 Karl R. Popper, Bilimsel Arastirmanin Mantigy, s. 130-137.

226 Aristoteles, Politika, 6. bs., Cev. Mete Tuncay, Istanbul, Remzi Kitabevi, 2002,
s. 9.
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olojik bir hayvandir” sekline doniisiir.”*” Althusser i¢in “ideoloji”
maddi bir var olusa sahiptir: “Maddi ideolojik aygit tarafindan ta-
nimlanan, maddi kurallarca belirlenen, maddi pratiklerde yer alan
maddi edimlerdir.”**® Devletin ideolojik aygitlar1 varlik ve pratik-
leriyle, ideolojinin somut maddi halidir.?*’

2. Yeni Sosyal-Siyasi Yapimin Onemi

Devletin ideolojik aygitlari, merkezin ideolojisini ¢evreye tagityacak
somut kurumlar olarak, merkezin ¢evredeki bireyleri diledigince
sekillendirmesine yardimci olmaktadir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
merkezi, ideolojisini; kurdugu somut kurumlarla (devletin ideo-
lojik aygitlar1), bu somut kurumlarin ¢evreye niifuzuna daha ¢ok
olanak tantyan yeni sosyal-siyasi yapinin imkanlari, sehirlesmenin
artmasi ve 20. yiizyil teknolojisi sayesinde ¢evreye daha etkin se-
kilde tasiyarak bu hususta Osmanli’dan daha basarili bir konuma
yiikseldi. Bu olgu, Cumhuriyet’in yukaridan-agagi degistirme gii-
clinlin artmasimin ve Cumhuriyet’le, yiizlerce yilin gelenegine zit
bir degisimin, kisa sayilacak bir siirede, genis bir kitleye benimse-
tilmesinin en belirleyici faktorlerindendir.

Cumbhuriyet donemindeki sosyal-siyasi yapida, Osmanli’da
oldugu gibi ideolojik aygitlarla ulasilamayan genis bir kesim kal-
madi. (Bu olguda, II. Mahmut’tan itibaren gelisen siireclerin kat-
kist vardir.) Osmanli’daki millet sisteminde din ve egitimle ilgili
islerinde 6zerk olan milletler, merkezin ideolojik aygitlarinin nii-
fuz alaninin disinda kaltyordu. Millet liderlerinin merkezce kont-
rolii gibi giig iligkileri ve devletin baskict aygiti, milletlerin merke-
ze bagimliligini saglayan en dnemli unsurlardi. 20. ylizyilin basla-
rinda, Cumhuriyet’in kurulusuna kadar olan evrede Hiristiyan nii-
fus iyice azalmisti. 1906°da Tiirkiye’deki 15 milyonluk toplam nii-
fus i¢cinde 1,5 milyon kadar Rum vardi, 1923’e gelindiginde ise 400
bin Rum kalmisti. 1906’da 1 milyon kadar olan Ermeni niifus ise

227 Louis Althusser, a.g.e., s. 100.
228 A.e.,s. 97.
229 A.e.,s. 93-94.
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1927’ye gelindiginde 100 binin altina inmisti.?** Cumhuriyet done-
minde Miisliiman olmayan niifusun oraninda siirekli azalma oldu;
artik merkezin niifuz giicii disinda kalan genis bir kitle yoktu.

3. Egitimsel ideolojik Aygitlar

Osmanli’nin en 6nemli ideolojik aygitinin dinsel ideolojik aygit ol-
masina karsin, Cumhuriyet’in en 6énemli ideolojik aygit1 egitim-
sel ideolojik aygit olmustur. Egitimsel ideolojik aygitin, dinsel ide-
olojik aygitin yerini almasi, Tirkiye’ye 6zgii bir durum degildir;
Tiirkiye’nin rol modeli olan Bati’da da aynisi olmustur.”' Modern
egitim temelde yazili metinler iizerinden yapilmaktadir. Egitimin
ilk asamalarinda okuma yazma O6gretilirken, geri kalan egitim ta-
mamen okuma yazma iizerinde yiikselir. Bu yiizden, bir iilkede-
ki okuryazar orani, o iilkenin yiizde kacina egitimsel ideolojik ay-
gitin niifuz edip etmedigini/edemeyecegini anlamamiz i¢in dnem-
li bir gostergedir. Osmanli, Cumhuriyet’e % 10’un altinda okurya-
zar devretti.>*> Cumhuriyet’in ilk yillarinda da -1927’de- okuryazar
orant % 11 gibi ¢ok diisiik bir seviyedeydi. Okuryazarlik oran1 diiz-
lemsele yakin bir artis gostermis ve 1981 yilinda okuryazar orani %
69’a yiikselmistir.>** Asagidaki tablolarda goriilecegi gibi ilkdgre-
timde de ortaokul ve liselerde de gerek dgrenci gerek kurum sayisi
acisindan dogrusala yakin bir artig yaganmistir. Ayrica tablolarda-
ki, kizlarin toplam 6grencilere ve kadin 6gretmenlerin toplam 6g-
retmenlere gore artig oranlarinda; kadinlarin egitim kurumlarina gi-
dis, dolayistyla kamusal alana ¢ikis oranlarindaki -Cumhuriyet’in
baglangicina oranla- artisa da tanik olunabilir. Kadinlar daha ¢ok
egitim olanagina kavusup meslek sahibi olduk¢a, Cumhuriyet’in
ilk yillarindaki annelerine nazaran ataerkil kaliplar1 daha ¢ok sor-
gulamis ve kendi ayaklari {izerinde durabilme yetenegine daha ¢ok

230 Caglar Keyder, “Tiirkiye Demokrasisinin Ekonomi Politigi”, Cev. Nail Satligan,
Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3. bs., Der: Irvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet To-
nak, Istanbul, Belge Yayinlari, 1998, s. 43.

231 Louis Althusser, a.g.e., s. 176-177.

232 Mehmet O. Alkan, “Imparatorluk’tan Cumhuriyet’e Modernlesme ve Ulusguluk
Siirecinde Egitim”, s. 76.

233 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi Baslangictan 1982’ye, Ankara, Ankara Uni-
versitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 1987, s. 217.
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kavusmuslardir.?** Bu okullar, bir¢ok kizin kamusal alana ¢iktig1
ilk ortam olmalarinin yaninda, kizlarin kamusal alana ¢ikmalarina
ve gii¢ iligkilerinin paylasildig1 alanlarda yer almalarina hazirlan-
diklar1 bir ortam da olmuslardir. Ilk ve ortadgretim kurumlarindaki
dogrusala yakin artig tiniversitelerde de yaganmigtir.>

Cumhuriyet doneminde ilk ve ortadgretimdeki sayisal gelismeler asa-

gidaki tablolarda goriilmektedir: 3¢
Ogretim Okul "Erkek i Kiz Toplam Kizlarin i Erkek i Kadimn Toplam Kadinlarin
Yih Ogrenci | Ogrenci Oranm  |Ogretmen|Ogretmen Oram
1923-24 | 4.8904 | 273.107 | 62.954 | 341.941 | %18.4 9.021 1.217 10.238 %11.9
1930-31 | 6.598 | 315.072 | 174.227 | 489.299 | %35.6 11.504 4.814 16.318 %29.5
1940-41 | 10.596 | 661.279 | 294.468 | 955.747 | %30.8 14.583 5.981 20.564 %29.1
1950-51 | 17.428 |[1.016.915[ 599.711 |1.616.626| %37.1 26.714 9.157 35.871 %25.5
1960-61 | 24.398 |[1.800.026(1.066.475|2.866.501| %37.2 | 48944 | 14.032 | 62.526 %22.4
1970-71 | 38.234 |2.892.654(2.120.754|5.013.408| %42.3 87.469 | 45252 | 132.721 %34.1
1980-81 | 45.507 |3.086.135|2.566.934(5.653.069| %45.4 | 126.105 | 85.468 | 211.573 %40.4

Cumbhuriyet done

minde resmi ve

ozel ilkokullarda sayisa

1 gelismeler

Ogretim Okul "Erkek i Kiz Toplam Kizlarin i Erkek i Kadin Toplam Kadinlarin
Yil Ogrenci | Ogrenci Oram |Ogretmen|Ogretmen| Oram
1923-24 72 _ _ 5.095 _ _ _ 796 _
1930-31 83 20.148 6.945 27.093 | %25.6 845 233 1.068 %21.8
1940-41 252 69.097 | 26.235 | 95332 | %27.5 2.422 1.445 3.876 %37.3
1950-51 440 50.262 | 19.037 | 68.765 | %27.7 2.437 2.091 4.528 %46.2
1960-61 776 241.261 | 76.877 | 318.138 | %242 9.110 4.159 13.269 %31.3
1970-71 1.842 | 569.719 | 213.752 | 783.471 | %27.3 18.587 9.874 28.452 %34.7
1980-81 | 4.103 | 786.550 | 393.683 |1.180.233| %33.4 20.355 10.575 | 30.930 %34.2

Cumbhuriyet doneminde resmi ve 6zel ortaokullarda sayisal gelismeler

234 Fatmagiil Berktay, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Feminizm”, s. 359.
235 Yahya Akyiiz, a.g.e., s. 225-229.
236 A.e.,s. 216, 222. Kizlarin toplam dgrencilere ve kadin 6gretmenlerin toplam 6g-

retmenlere orani tarafimizdan hesaplanip tablolara eklenmistir.



1980'LERDEN ONCE TURKIYE CUMHURIYETI’'NDE MODERNLESME VE ISLAM 111

Ogretim Erkek Kiz Kizlarin | Erkek Kadin Kadinlarin
Okul . ol . | Toplam . . Toplam
Yih Ogrenci | Ogrenci Oram | Ogretmen (Ogretmen| Oram
1923-24 23 _ _ 1.241 _ _ _ 513 _
1930-31 57 4.333 1.366 5.699 %24.0 542 95 637 %14.9
1940-41 82 18.881 5.981 24862 | %24.1 1.110 434 1.544 %28.1

1950-51 88 17.526 4.643 22169 | %20.9 1.120 834 1.954 %42.7

1960-61 194 56.016 | 19.616 | 75.632 %25.9 2.394 1.825 4219 %43.3

1970-71 518 173.885 | 70.684 | 244.569 | %28.9 6.977 4.242 11.219 %37.8

1980-81 1.108 | 341.969 | 189.791 | 531.760 | %35.7 22.438 13.760 | 36.198 %38.0

Cumhuriyet déneminde resmi ve 6zel liselerde sayisal gelismeler

Cumhuriyet’in  baslangicinda, egitimsel ideolojik aygit-
la niifuz edilebilen vatandaslarin niifusa orani hayli diisiiktii. Fa-
kat Cumhuriyet’in siyaset, ordu, biirokrasi ve yargi gibi merke-
zini olusturan kurumlarinda yer alan bireylerin hemen hepsinin
belli bir oranda egitim almasinin zaruri oldugunu distiniirsek;
Cumhuriyet’in baglangicinda merkezin, kendisini yeniden {iretme-
sine yetecek kadar kitleye ideolojik aygitlariyla niifuz edebildigini
sOyleyebiliriz. Tarikatlarin daha ¢ok toplumun ¢evresini olusturan
orta ve alt siniflarda etkin olusunun sebeplerini anlamada da “ide-
olojik aygitlarla buralara niifuz edilememesi” anahtarlardan biri-

si olabilir.*’

237 Diger yandan, Mardin’in dikkat ¢ektigi gibi, Cumhuriyet’in kékeni Osmanli’da
da tarikatlarin daha ¢ok orta ve alt siiflarda etkin olmasi ise tarikatlarin Cumhu-
riyet doneminde de daha c¢ok orta ve alt siniflarda (¢evrede) etkin olmasinin se-
beplerini anlamada ikinci bir anahtar olabilir. Mardin bunu vurgularken, toplu-
mun merkezindeki bazi elit kisilerin de tarikatlarla baginin oldugunu séyler, fa-
kat genel durumun bu sekilde oldugunu belirtir. Serif Mardin, “Ideology and Re-
ligion in Turkish Revolution”, International Journal of Middle East Studies,
Vol. 2, No: 3, Temmuz 1971, s. 206. Weber’in, tarikatlarin, daha ¢ok, toplumsal
hiyerarsinin altinda bulunanlar iizerinde etkili olmasini; bu tarikatlarin iiyelerine
“kurtulmus” ve “aydinlanmis” olduklari hissini verip, onlarn maddi mahrumi-
yetlerine karsin manevi cihetten “elit” olduklari kanaatine ulastirmalartyla izah
etmeye calismasi ise Tiirkiye’deki tarikatlarin ¢evredeki etkinliginin daha yiik-
sek olmasmin nedenlerini anlamada {iglincii bir anahtar olabilir. Ilan Thompson,
Odaktaki Sosyoloji, Cev. Bekir Zakir Coban, Istanbul, Birey Yaymcilik, 2004,
s. 71-72. (Biitlin bu durumlara uymayan, bu yaklasimlarla a¢iklanamayan énem-
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Dinsel kimligin, Osmanli’daki Miisliman toplumun en 6nem-
li birlestirici unsuru olmasina karsin Cumhuriyet merkezi, laiklik/
sekiilerlik politikalariyla kimlikteki dinsel 6genin 6nemini bir yan-
dan azaltirken, diger yandan milliyetcilik politikalartyla kimlikler-
de olusacak boslugun yerini doldurmasini arzuladigi yeni birles-
tirici ideolojiyi yaymaya calisti. Cumhuriyet’in okullar1 bu hede-
fi gerceklestiren en 6nemli ideolojik aygitlardi. 1960’larda liseler-
de yapilan bir anket, bu hedefe ulasmada Cumhuriyet merkezinin
onemli basarilar kazandigin1 gostermektedir. (Milliyet¢ilik ideolo-
jisi Bati’dan alinmis olsa da Tiirkiye’ye has kosullar ve kiiltiirel
ortam Tiirk milliyetgiliginin gelisimini sekillendirmistir.) Bahsedi-
len anketteki “Cocuklara 6gretilmesi gerekli en 6nemli iki ders ne-
lerdir” ve “Okullardaki 6grenim hayatinizdan bu yana 6grendigi-
niz en énemli sey nedir” sorularina “Ulkemin hizmetinde olmak”,
“Tanrt’y1 ve iilkemi sevmek”, “Terbiyeli ve vatansever olmak™ en
sik verilmis olan cevaplardir. Bu tip cevaplar, anketi yapanlar1 -do-
gal olarak- Tiirk liselerindeki egitimin/genclerin yiiksek oranda
milliyet¢i oldugu sonucuna ulasgtirmigtir.>*® Bireylerin egzistansi-
yel diinyalarinda énemli bir yeri olan Islam’in, Osmanli’dan ge-
len kiiltliriin ve diigiince kaliplarinin, 6zellikle devletin ideolojik
aygitlariyla asilanan milliyet¢ilik ideolojisiyle beraber (milliyetci-
lik Islami birlestiriciligin yerini alacak bir ideoloji olarak empo-
ze edilmis olsa da bu ideolojiyi Islam’a aykiri bulmadan, onunla
birlestirerek karma bir ideoloji olusturanlarin oldugu gozden kag-
mamalidir) bireyleri sekillendirmesi; Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde
onemli bir taraftar kitlesi bulmus olan Tiirk-Islam Sentezi’ne da-
yal1 ideoloji ve sdylemin yayginlagsmasina yol agan sartlarin olusu-
munda 6nemli bir rol oynamistir. Bahsedilen anketin diger 6nem-
li bir yani ise -dinsel ideolojinin yerine milliyet¢i ideolojinin okul-
lardaki 6grencilerde agirlik kazanmasi gibi radikal degisiklikler-
le beraber- Osmanli’dan gelen patrimonyal davranis kaliplar1 ve
zihniyetin devam ettiginin tespit edilmesidir. “Bir insan eger ken-

li miktarda tarikat tiyesi bulunmaktadir. Bu {i¢ yaklagim genel durumu anlamada
ipuglari olarak degerlendirilmelidir.)

238 Andreas M. Kazamias, “Potential Elites in Turkey: Exploring the Values and At-
titudes of Lise Youth”, Comperative Education Review, Vol. 11, No: 1, Subat
1967, s. 34-35.
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dinizden yasliysa, nasil bir insan olursa olsun saygiy1 hak eder”
onermesine % 70’ten fazla kisinin katildigin1 beyan etmesi bunun
gostergelerindendir.**

Cumhuriyet doneminde merkezin ideolojisini ¢evreye tasi-
yan egitim aygitlart okullarla sinirli kalmamistir. Halkevleri, Hal-
kodalar1 ve Koy Enstitiileri gibi aygitlar da olmustur. Halkevleri,
Mesrutiyet’te kurulan Tiirk Ocaklari’nin yerini aldi. Halkodalari
ise Cumhuriyet doneminde, kiigiik yerlesim birimlerinde kurulan,
Halkevleri ile ayni gizgideki kuruluslardi. Inkilabi yaymak, islami
ideolojinin giiclinii kirmak gibi amaglarla kurulan ve faaliyet gos-
teren bu kurumlarin, kapatilana kadar CHP’ye bagimliligi siirdii.>*
1950’ye gelindiginde 477 Halkevi ve 4332 Halkodas1 vardi; en et-
kin donemleri 1923-1940 arasi olan bu kurumlar, 1951 yilinda DP
tarafindan kapatildi.>*!

Koy Enstitiisii projesinin fikri arka planinda, 1924 yilinda Tiirk
egitim sistemi i¢in rapor hazirlayan John Dewey ve ayrica William
James gibi filozoflarin pragmatist felsefesi oldugu soylenebilir.>*
Diger yandan koye gore Ogretmen yetistirmek, modernlesmeyi
koye insa edilecek kurumlarla gerceklestirmek fikrinin kokeni II.
Mesrutiyet’e kadar gider.?** Kdyiin i¢inden kdye dgretmen yetistir-
me hedefini gliden bu kurumlardan 17 bin kadar kdy ¢ocugu 6g-
retmen olarak yetismis ve genis bir kitleyi bunlar egitmislerdir. Bu
kurumlar teorik bilginin yaninda pratik uygulamaya da 6nem ver-
mis; makine kullanimi, hastalikla savas, kooperatifcilik ve hayvan-
cilik gibi birgok konuda koyliiyii egitmislerdir. Koy Enstitiileri fik-
ri arka planlarinda var olan pragmatizme uygun egitimlerinin ya-
ninda, Cumhuriyet merkezinin ideolojisini; kdyde, imamin yerine

.....

239 A.e.,s. 31-32.

240 Biilent Tanor, Kurtulus Kurulus, s. 313-314.

241 A.e.,s. 314-315.

242 Taml Bora, “Tiirkiye’de Siyasal Ideolojilerde ABD/Amerika imgesi: Amerika:
‘En’ Bat1 ve ‘Bagka’ Bat1”, Modernlesme ve Baticilik, 2. bs., Ed. Tanil Bora,
Murat Giiltekingil, Istanbul {letisim Yayinlari, 2002, s. 149.

243 Osman Kafadar, ‘Cumhuriyet Dénemi Egitim Tartismalar1”, Modernlesme ve
Baticilik, 2. bs., Ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Istanbul iletisim Yayinlari,
2002, s. 369.
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calismiglardir.?** 1948’e kadar sayilar1 21°e ulasan Koy Enstitiile-
ri, 1954 yilinda DP iktidari tarafindan 6gretmen okullarina doniis-
tiriilerek ortadan kaldirildi.* Kurulduklarindan itibaren ideolojik
tartismalarin iginde olan ve pragmatik amaglarinin yaninda kurucu
ideolojiyi yayginlagtirmaya ¢alisan bu kurumlarin, kapatilis sebep-
lerinden biri ise bu kurumlarda yetisen yeni neslin toprak reformu-
nu desteklemesi ve buna kars1 olan biiyiik toprak sahiplerinin bu
kurumlarin kapatilmasina ¢aligsmalar1 olmustur.?4¢

4. Dinsel ideolojik Aygitlar:
Diyanet isleri Baskanhgi ve Camiler

Cumbhuriyet’in merkezi, dinsel kurumlara farkl sekillerde yaklas-
mustir: Bu farkli yaklasimlar giiciinii yok etme, kontrol etme ve ide-
olojik aygit olarak kullanma olarak 6zetlenebilir. Yeni devletin ide-
olojisine ve kurdugu ideolojik aygitlara rakip olabilecek halifelik
gibi 6nceki donemin aygitlari kaldirilarak, yeni devletin ideolojisi-
ne kars1 -yeni merkeze karsi- kitleleri seferber edebilme potansiye-
li bulunan kurumlar yok edilmis oldu. Camilerin nasil kontrol al-
tina alinmasi gerektigiyle ilgili bir endise ise hep vardi; camilerin,
cemaatlerin kontroliine gegmesinden korkuluyordu. 1931 yilinda
¢ikarilan bir kanunla cami ve mescitlerin yonetimiyle gorevlilerin
atanmas1 Evkaf Umum Miidiirligii’ne gegti. 1950 yilinda ¢ikarilan
bir kanunla ise buralarin yonetimi ve gorevlilerinin atanmasi tekrar
Diyanet Isleri Baskanligi’na devredildi.?*’ Tiim bu degisikliklerde
camiyi, hutbeyi ve imamla miiezzin gibi gorevlileri kontrol altinda
tutma, gereginde bunlar1 devletin ideolojisi ve menfaatleri dogrul-
tusunda kullanma yaklagimi degismedi.

Camilerde verilen vaazlarin ve de 6zellikle cuma giinii camiler-
de okunan hutbelerin kontrolii hep Cumhuriyet merkezinin ilgi ala-
ninda oldu. Eski Diyanet Isleri Baskan1 Ahmet Hamdi Akseki’nin,

244 Biilent Tandr, a.g.e., s. 317.

245 Osman Kafadar, “Cumhuriyet Dénemi Egitim Tartismalar1”, s. 372.

246 Biilent Tanoér, a.g.e., s. 318.

247 Mehmet Goérmez, “Tiirk Hukuk Mevzuatinda Dini Kurumlarm Yeri ve Uygula-
ma”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Ed. {lyas Cele-
bi, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2007, s. 489-490.
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Diyanet Isleri Bagkan1 olmadan 6nce 1920’lerde yazdigi hutbe ki-
tabinda yer alan hutbe basliklari, camilerin nasil ideolojik aygit
olarak kullanildig1 konusunda fikir verici niteliktedir. Bu baglikla-
rin bir kismi soyledir: “Calisan miikafatin1 goriir”, “Vatan Miidafa-
as1”, “Turk Hava Kurumu’na yardim”, “Askerlik serefi”.>*® Cami-
lerin minarelerinin arasina mahyalar -151kl1 yazilar- yoluyla yazilan
yazilari incelememiz bile ayni1 yonde bir kanaat verecektir. Mina-
relerin arasina mahyalarla yazilan bazi sloganlar sdyledir: “Varol
Inonii”, “Tiirk yilmaz”, “Yasasin gaziler”, “Vatan sevgisi imandan-
dir”, “Yagasin misak-1 milli”.?** Diyanet’in ideolojik aygit olarak
kullanimi, Diyanet’in, Cumhuriyet merkezinin rahatsizlik duydugu
Nurculuk ve Siileymancilik gibi akimlara karsi raporlar hazirlama-
sindan da anlasilabilir. Ornegin, Nurculuk hakkindaki raporda Nur-
culuk; Islami esaslara uymayan yorumlar yapmak, Said Nursi’yi
asir1 yliceltmek, Kuran ve stinnete aykiri akildisi yaklasimlarda bu-
lunmak, Atatiirk’e saldirmak, Kiirt¢tiliigii kortiklemek, sapka dev-
rimine kars1 ¢ikmak gibi hususlarda elestirilmistir.2 (Ilerleyen
sayfalarda Said Nursi ayrintilica degerlendirilecektir.)

Cumbhuriyet’in kurucu kadrolari, caminin halka niifuz etme-
deki Oneminin farkindaydilar. Cumbhuriyet’in karizmatik lide-
ri Atatlirk’iin bizzat kendisinin camilerde hutbe vermis olmasi da
bu farkindaligin bir gostergesidir. Cumhuriyet’in ilk donemlerin-
de okuryazar oraninin diisiikliigii, televizyon gibi araglarla kitle-
lere ulasimin miimkiin olmadig1 hatirlanirsa; kitaplarin veya tele-
vizyon programlarinin insan zihnini uyandirmasina, yeni sorunlar-
la karsilasmasina ve bunlar hakkinda yeni ¢oziimler benimsemesi-
ne olanak vermeyen bu ortamda, “s6z” ile niifuzun belki de en et-
kili ortam1 olan hutbelerin ve vaazlarin 6nemi daha iyi anlasilir.
Cumbhuriyet’in merkezi stipheyle yaklastigi imamin yerine lider-
rin etkin ve dinsel mesrulagtirmanin insanlarin zihinlerinde énem-
li oldugu bir ortamda, imamlarin etkileme giiclinden faydalanmaya
ve imamlar ile camileri ideolojik aygit olarak kullanmaya da ¢alis-

248 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Islam, s. 74.
249 A.e.,s. 75, 82, 83.
250 A.e.,s. 152-161.
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mistir. Buna ragmen Cumhuriyet’in 1940’larin sonuna kadarki do-
neminde camiyi, imami, miiezzini ideolojik aygit olarak kullanma
egiliminden daha fazla giiclinli yok etme ve kontrol etme egilim-
lerinin hakim oldugunu sdyleyebilirim. 1927’de niifusun 13.6 mil-
yon oldugu donemde Diyanet’e bagli cami gorevlilerinin 5668 kisi
olmasina karsin, niifusun 20.9 milyon oldugu 1950 yilinda, cami
gorevlilerinin sayisinin niifustaki bu biiytlik artisa ragmen 4503°¢
diismesi de bunu gostermektedir.*!

5. Dinsel ideolojik Aygitlar:
Imam Hatip Liseleri ve Tlahiyat Fakiilteleri

Cumbhuriyet merkezinin, bir yandan dinsel ideolojinin tehdidinden
korunma, bir yandan dinsel kurumlar1 ideolojik aygit olarak kul-
lanma, 1946°dan sonra ise ¢evrenin taleplerine cevap verme arzu-
larin sekillendirdigi Diyanet disindaki Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
deneyimine mahsus kurumlarin basinda imam hatipler ve ilahiyat
fakiilteleri gelmektedir. Islam diinyasinda laiklik ilkesi dogrultu-
sunda, din hizmetini kamu hizmeti olarak goren, din gorevlisini
kamu gorevlisi olarak degerlendiren Diyanet gibi bir kuruma pek
rastlanmaz. Diger yandan matematik, fizik, kimya dersleriyle bera-
ber tefsir, hadis ve fikih derslerini beraber okutan ve Milli Egitim
Bakanligi’na bagli olan imam hatip liseleri deneyimi de hem Os-
manli medreselerinden hem de diger Miisliiman iilkelerdeki dinsel
egitim kurumlarindan énemli 6lciide farklidir.> YOK e bagli olan
ilahiyat fakiilteleri de gerek kurumsal yapisi gerek ders program-
lartyla Tiirkiye Cumhuriyeti’ne 6zgii bir deneyimi yansitmaktadir.
Bir yoniiyle devletin ideolojisine hizmet eden, bir yoniiyle devle-
tin ideolojisine zit ideolojilere kaynaklik etmesinden ¢ekinilen bu
kurumlar, Cumhuriyet tarihi boyunca bir¢ok tartismanin odaginda
olmustur.

Cumbhuriyet’in ¢ok partili hayata gecise kadar olan doneminde,
imam hatip liselerini ve ilahiyat fakiiltelerini de ideolojik aygit ola-

251 Diyanet’teki 1927°den 1950’ye gorevli sayisindaki degisim icin bakiniz: A.e., s.
110. 1927°den 1950’ye niifus degisimi i¢in bakiniz: Hiiseyin Bal, Kent Sosyolo-
jisi, Isparta, Fakiilte Kitabevi, 20006, s. 77.

252 Mehmet Gormez, a.g.e., s. 487-488.
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rak kullanmaktan ¢ok, bunlardan dogabilecek potansiyel tehlikele-
ri yok etme egiliminin hakim oldugunu sdyleyebilirim. Medresele-
rin kapatilmasindan sonra Milli Egitim Bakanligi’na bagli, egitim
stiresi dort y1l olan imam ve hatip mektepleri agilmigtir. 1924-1925
ogretim yilinda ise Dariilfiinun (Istanbul Universitesi) ilahiyat Fa-
kiiltesi 400 6grencisiyle 6gretime baslamigtir. imam hatip mektep-
leri 1931-1932 6gretim yilinda 6grencisizlik gerekgesiyle kapatil-
dig1 gibi, 1933 yilinda Istanbul Ilahiyat da dgrencisizlik gerekge-
siyle kapatilmistir.>® Ogrencisizlik gerekgesiyle kapatmanin arka
planina baktigimizda; Cumhuriyet merkezinin, dinsel ideolojinin
giiclenip kontrolden ¢ikmasiyla ve merkezin ideolojisine rakip ol-
masiyla ilgili endiselerine tanik oluruz. Cumhuriyet’in ilanindan
sonra 1924’te liselerin, 1927’de ortaokullarin, 1929°da ise ilkokul-
larin ders programlarindan dini igerikli dersler kaldirilmistir. Boy-
lece ilahiyat fakiiltelerinin mezunlarinin Milli Egitim Bakanligi’na
bagl kurumlarda calisabilmelerinin olanagi ortadan kalkti. Kapa-
tilan imam ve hatip mektepleri ile ilahiyat fakiilteleri mezunlarina
alternatif bir calisma olanag: sunacak ortam da yok oldu. Ilahiyat
fakiilteleri ve imam hatiplere ayrilan 6deneklerin kesilmesi, din go-
revlisi olmanin toplumsal statii acisindan eski itibarindan uzaklas-
masi da bu kurumlari 1930’larin basinda ortadan kalkma sebeple-
rini olusturmaktadir.?>*

“Oyun giicli’niin -bu, ¢evrenin merkeze karsi belli bir oran-
da gii¢ kazanmas1 demekti- ortaya ¢ikmasiyla, ¢cevrenin istekle-
ri de Cumhuriyet merkezinin politikalarinin belirlenmesinde et-
ken olmaya basladi. CHP iktidarinin devam ettigi 1948’de ve-
rilen bir teklifle imam hatip yetistirme kurslart agildi. DP ikti-
dar1 1951°de ortaokul seviyesinde dort yillik imam hatip okulla-
rin1, 1955°te bu okullarin Gi¢ yillik lise kismini egitime bagslatti.
1960 ihtilaline kadar 19 imam hatip kuruldu. Ihtilal sonras: hiikii-
metler doneminde; 1962-1963’te 7 tane, 1965’ten sonraki Siiley-
man Demirel bagkanligindaki hiikiimetler doneminde ise 46 tane
imam hatip kurularak, 1971°deki muhtiraya gelindiginde 72 say1-

253 Mustafa Ocal, “Tiirk Hukuk Mevzuatinda Din Egitim ve Ogretiminin Yeri ve
Uygulama Bi¢imi”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi,
Ed. ilyas Celebi, istanbul, Ensar Nesriyat, 2007, s. 520-522.

254 A.e.,s. 524-525.
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sina ulasildi. 1971 askeri miidahalesinde bu okullarin orta kisim-
lar ti¢ yila indirildi ve ders programlarinda diger ortaokullarda
okutulan din bilgisi dersi disinda dini igerikli bir ders birakilma-
di. Ayrica bu 72 okulun son donemlerde acilanlarinin liselerinin
acilmasina izin verilmeyerek, lise seviyesinde bu okullarin sayi-
s1 42’°ye diisiiriildii.>> 1971 askeri darbesinin giidiimiindeki Nihat
Erim hiikiimeti, imam hatiplerin sadece kendi alanlarinda yiikse-
kogretime hazirlayacagina dair 1972 yilinda bir yonetmelik de ¢1-
kardi. Fakat bir y1l sonra imam hatip okullari, imam hatip lisele-
rine doniistiiriildii ve yapilan yeni diizenlemeyle bu liselerin me-
zunlarinin, edebiyat kolu mezunlarinin girebildigi yliksekdgretim
boliimlerine girmelerinin 6nii agildi. 1951-1952 6grenim done-
minde bu okullarda sadece 876 6grenci varken; 1969-1970’te bu
okullarin orta kisminda 36.655, lise kisminda 5.235 6grenci 0g-
renim gormeye basladi.?*® 1971 muhtirasindan sonra 1973-1974
Ogretim yilinda ise imam hatiplerde 34.482 6grenci varken 1980-
1981 6gretim yilinda bu say1 201.004’e ulast1. Ecevit hiikiimetin-
ce 33, Demirel hiikiimetlerince 269 imam hatip acilarak toplam
374 sayisina ulasildi. Ecevit hiikiimetinde ve Demirel hiikiimetle-
rinde koalisyon ortagi olan Milli Selamet Partisi’nin ¢abalari, bu
kurumlarin sayisinin niifusun artis hizina oranla boylesi yiiksek
bir sekilde ¢ogalmasinda etkili oldu.?’

6. ideolojik Aygit Olarak Medya

Cumhuriyet merkezi agisindan iletisimsel ideolojik aygitlar da ¢cev-
reye niifuz etmede onemli olmuslardir. Gazeteler ve dergiler gibi
iletisim araglar tizerinde devletin tekeli olmamistir. Nitekim bun-
lar, uzunca bir donem merkezin ideolojisine aykiri fikirleri seslen-
dirmede -mevcut olan kuvvetli sansiir uygulamalarina ragmen- en
onemli araglar olmuslardir. Diger yandan Cumhuriyet’in kurulu-
sundan 1980’lerin sonuna kadar, devletin, radyo ve televizyon ya-
yimnciligt tizerinde tekeli olmustur. Cumhuriyet’in daha baglarinda

255 A.e.,s. 529-531.

256 Irfan Bozan, Devlet ile Toplum Arasinda Bir Okul: imam Hatip Liseleri, Bir
Kurum: Diyanet isleri Baskanligy, Istanbul, TESEV Yaymnlari, 2007, s. 16-17.

257 Mustafa Ocal, a.g.e., s. 534-535.
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1927 yilinda radyo yayinciligi baslamistir.>® Radyo, biiyiik kismi
okuryazar olmayan bir topluma, Cumhuriyet’in s6zle ulagmasinin
aract olmustur. Boylece devletin, diger ideolojik aygitlariyla ula-
samadig1 bir kitleye ulagma araci bu iletisimsel ideolojik aygit ol-
mustur. 1961 Anayasasi’nda “Radyo ve televizyon istasyonlarinin
idaresi, 6zerk kamu tiizelkisiligi halinde, kanunla diizenlenir” sek-
linde bahsi gegen televizyon yayini ise diinyaya gore hayli geg bir
tarihte, 1968 yilinda, deneme yaynlarina basladi*® ve sozle bera-
ber goriintiiyle de etki olanagi dogmus oldu. Sehirlesmenin artma-
s1, koylere elektrik gitmesi, vericilerin iilkede daha ¢ok yayilma-
s1, televizyonlarin gittikce ucuzlamasi ve yayin saatlerinin artma-
st gibi unsurlar televizyonla etki olanagini arttirmistir. Fakat tele-
vizyonla tam da genis kitlelere ulagilmasi miimkiin olmusken, bu
alanda devlet tekeline son verilerek, 6zel radyolarla beraber 6zel
televizyonlarin da faaliyete gecmesi, bu ¢ok etkin iletisim aragla-
rinin ideolojik aygit olarak 6nemini azaltmistir. Devlet merkezinin
1980’lerden sonra yukaridan-asagi degistirme giicliniin azalmasi-
na yol agan 6nemli unsurlardan biri de -li¢iincii boliimde goriilece-
gi gibi- radyo, televizyon gibi iletisim araglarinda devletin tekeli-
nin kalkmasi olmustur.

Sonugta Cumhuriyet doneminde merkez, Osmanli merkezin-
den c¢ok daha fazla ideolojik aygitlariyla niifuz etme potansiyeli-
ne sahip olmustur. Osmanli merkezinin ideolojisine uygunluguy-
la giiciinden faydalanilan dinsel ideolojik aygit disindaki hukuk-
sal, kiiltirel, iletisimsel ve de 6zellikle egitimsel ideolojik aygitlar-
la Cumhuriyet merkezi, 6nceki donemden vatandaslarina cok daha
fazla niifuz edebildi ve doniistiirdii. Cumhuriyet merkezinin ideo-
lojik aygitlartyla bu niifuzu; yeni sosyal-siyasi yapinin olanakla-
r1, yeni teknolojinin imkanlar1 ve karizmatik liderin (Atatiirk) halk
lizerindeki etkisi gibi faktdrlerle birlesip Islam iilkelerinde benze-
ri goriilmedik boyuttaki devrimci bir degisim siirecinin yasanma-
sina sebep oldu.

258 Douglas A. Howard, The History of Turkey, Westport, Greenwood Press, 2001,
s.14.
259 Vedat Demir, Tiirkiye’de Medya Siyaset iliskisi, Istanbul, Beta, 2007, s. 172.
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7. Sehirlesme Sonucunda ideolojik Aygitlarin Artan Onemi,
Kadinlarda Degisim, “Islami” Sembollerle Karsilasma
Merkezin c¢evreye ideolojisini yayabilmesi, ideolojik aygitla-
riyla cevredeki bireylerin karsilagabilmesine, ayrica teknolojik
imkanlarin kullanilabilmesine baglidir. Bu kars1 karsiya gelme ol-
gusunu miimkiin kilan en 6nemli sosyal faktdrlerden biri ise sehir-
lesme olmustur. Sehirlesmenin getirdigi sartlar, bireylerin daha ¢ok
egitim almasmi gerektirmis ve devletin egitimsel ideolojik aygi-
t1, bireyleri bi¢imlendiren en 6nemli araclardan biri olmustur. Se-
hirlesen bireyler hukuk islerini ¢ozmekte daha ¢ok devletin huku-
ki aygitiyla karsi karsiya gelmeye baslamislardir. Ornegin evlilik
ve bosanma gibi olaylarda bireyler artik devletle daha ¢ok muha-
tap olma durumunda kalmiglardir. Sehirlesmeyle beraber birey-
ler, her nesilde daha fazla; devletin edebiyat, giizel sanatlar ve di-
ger kiiltiirel alanlarla iliskili ideolojik aygitlariyla karsilasmislardir.
Sehre gocle beraber, bir¢ok kisinin elektrigi olmayan bolgelerden,
elektrigi olan sehirlere tagindigin1 hatirlamak gerekir (1980°lerden
once Tiirkiye’deki koylerin ¢ogunlugunda elektrik yoktu). Elekt-
rigi olan ve verici sinyalleri daha iyi algilayan sehirlerde, devle-
tin resmi radyosu gibi ideolojik aygitlarinin etkisi altina girmek de
miimkiin oluyordu.

Sehirlesme olgusu, cevredeki bireylere ideolojik aygitlarla
daha cok niifuz edilmesine olanak tanimasinin yaninda, olustur-
dugu yeni sosyal yap1 ve gii¢ iliskilerini yeniden sekillendirme-
siyle de bireyleri doniistiirdii. Ornegin Tiirkiye’deki kirsal kesim-
lerden sehre go¢ eden kadinlarla ilgili olan aragtirmalar, 6zellik-
le sehirlerde olusan yeni durum neticesinde ¢alismak zorunda ka-
lan kadinlarin ve de onlardan daha da ¢ok devletin egitimsel ide-
olojik aygitiyla sekillenen kizlarinin; aile i¢cindeki giiciiniin artti-
g1 ve klasik patrimonyal gelenegi sorguladiklarini ve doniistiir-
diiklerini gostermektedir.®® Bu kitapta 6zellikle odaklanilan ko-
nulardan biri olan kadinlarin kamusal alana ¢ikis oranini arttiran

260 Bu arastirmalara 6rnek olarak bakiniz: Tahire Erman, “The Impact of Migration
on Turkish Rural Woman: Four Emergent Patterns”, Gender and Society, Vol.
12, No:2, Nisan 1998, 161-164.
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en onemli etkenlerden biri sehirlesme olmustur. Kadinlarin ka-
musal alana ¢ikiginin artmasi Cumhuriyet merkezinin ideoloji-
siyle ortlismiistiir; fakat bunun yaninda, Berktay’in dikkat cekti-
gi gibi, birgok Kemalist aydinin, toplumsal cinsiyet iliskilerinin
degismesine ¢cok hevesli olmadiklari, “hem ailevi hem de i¢timai
vazifelerini miidrik uysal kadin1 rol modeli olarak sunduklar1” da
gozden kagmamalidir.?' Sehirlesme ve Cumhuriyet’in ideolojisi-
nin kadinlar iizerinde yol actig1 degisime karsilik, Kemalist ay-
dinlarin da i¢inde oldugu genis bir kesimin, geleneksel cinsiyet
rollerini muhafaza etmeye calismalarinin beraberce kadinlar ve
cinsiyet iliskileri iizerindeki etkisi “karisim kimlikler”in olusma
sebeplerinden birisidir.

Diinyanin diger bolgelerinde oldugu gibi, sehirlesmeyle bera-
ber, biiylikanne ve biiylikbabalar gibi iiyelerin de i¢inde yer aldi-
g1 genis ailelerden anne, baba ve ¢ocuklardan olusan c¢ekirdek ai-
leye gecis yapilmistir. Osmanli’dan Cumhuriyet donemine gegis-
te, yeni devletin ideolojisine ve bu ideolojisini kurdugu ideolojik
aygitlariyla aktarmasina sorun teskil edecek Osmanli ile irtibat-
I1 iki tane kurum vardi. Bunlardan birincisi dinsel ideolojik aygit-
t1; Cumhuriyet -daha 6nce deginildigi gibi- bu aygitin tehlikesi-
ne karsi halifelik gibi kurumlarini kaldirarak ve Diyanet gibi ken-
di kontroliinde yeni aygitlar kurarak, tutum belirledi. Diger yan-
dan Althusser’in de dikkat ¢ektigi gibi, aile kurumu da bir ideolo-
jik aygit vazifesi gorebilmektedir,* fakat Cumhuriyet’in egitim-
sel, hukuki, ideolojik, dinsel aygitlardaki tasarruf giicii bu kurum-
da yoktu, Cumhuriyet’in baglangicinda bu kurumun devletin ide-
olojik aygit1 gibi fonksiyon gordiigii sdylenemez. Devletin sekii-

261 Fatmagiil Berktay, “Dogu ile Bati’nin Birlestigi Yer: Kadin imgesinin Kurgula-
nis1”, Modernlesme ve Baticilik, 2. bs., Ed. Tanil Bora ve Murat Giiltekingil, Is-
tanbul, {letisim Yayinlari, 2002, s. 284.

262 Louis Althusser, a.g.e., s. 105-107. Her ne kadar Althusser bu ideolojik aygitin
etkinliginin anlagilmasinda Freud psikolojisinin yardimlari olacagini diisiinse de;
Freud’a atif yapilsa da yapilmasa da bireylerin tutum, hayat goriisii ve ideolojile-
rini edinmelerinde ailenin 6nemli roli tartigilmazdir. Yapilan arastirmalarda, ¢o-
cuklarin, politikadan sigaraya kadar bir¢ok farkli konudaki tutumlarinda, ailele-
rinin roliiniin belirleyici oldugu anlasilmistir: Cigdem Kagitcibasi, Yeni insan ve
insanlar, s. 120.
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lerlestirici ideolojisine karsi bireylere Islami bir hayat goriisii ve-
ren en dnemli kurum aile olmustur. Sehirlesme, bunu yok etmemis-
tir ama ailenin ¢ekirdek aile olmasina yol agarak; dnceki donemin
ideolojisine gore hayatlarinin daha uzun bir donemini gegirmis ve
Cumhuriyet’in doniistiiriicii yeni ideolojik aygitlariyla daha az kar-
stlagmis olan biiyiikanne ve biiyiikbabalarin yeni nesiller iizerinde-
ki etkisinin azalmasina yol agmistir. Kocalarinin aileleriyle yasa-
maktan uzaklasma, kadinlarin, erkek egemenligine dayali degerle-
re gore isleyen genis ailelerden uzaklagmalar1 ve daha ¢ok otonomi
kazanmalarina da sebep olmustur.®* Devletin ideolojik aygitlarty-
la kirsala nazaran daha sik karsilasan ve 6gretmen gibi Cumhuriyet
ideolojisini tagiyan aktorlerin daha ¢ok etkisine giren bireylerin ha-
yatlarinda, ¢ekirdek ailelerinin de -eskisine oranla- belirleyici rolii
azalmistir. Egitimin ve {iretimin aile disinda yapilmasinin yaninda,
modern devletin saglik ve emeklilik sigortas1 gibi hizmetleri kap-
sayan sosyal yapisiyla, ailenin giivenlik birimi olmakla ilgili fonk-
siyonlarini azaltmasi da ailelerin bireyler tizerindeki etkisini azal-

tan faktorler olmustur.?®*

Modernlesmeyle ilgili birgok degisim sehirlesmenin artmasty-
la iliskilidir; fakat 1950’ye kadar sehirlesmenin yok denecek ka-
dar diistik diizeylerde oldugu goriilmektedir. Asagidaki tablodan da
goriilecegi gibi 1927 yilinda kirsal kesimde yasayan niifus % 75,8
oraninda iken, 1950’de ¢ok ufak bir degisiklikle bu oran % 75,0 ol-
mustur. Bu oran, Bati’daki modernlesmeyle Tiirk modernlesmesi
arasindaki onemli bir farkliligi anlamamizi saglayabilir. Bat1’daki
modernlesme toplum seviyesindeki degisimler {izerinde yiiksel-
mistir ve sehirlesmenin getirdigi yeni toplumsal yap1 ve iiretim ilis-
kilerindeki farklilagma, Bati modernlesmesinin en 6nemli dinamik-
lerinden biri olmustur. Oysa Tiirk modernlesmesinin en devrimci
kiiltiirel degisikliklerinin i¢inde yapildig1 1950’ye kadarki donem-
de sehirlesme oran1 ancak % 1 kadar artmastir.

263 June Starr, “The Role of Turkish Secular Law in Changing the Lives of Rural
Muslim Woman 1950-1970”, Law and Society Review, Vol. 23, No: 3, 1989, s.
519.

264 Ronald Inglehart, Modernization and Postmodernization, s. 40.
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Toplam niifus, kent ve kir niifuslari,
kent ve kir niifuslarinin toplam i¢indeki yeri*®®

Sayum yily | OPRAmN- | KentN. o KirN. o) | Kar %)
(milyon) | (milyon) | (milyon)
1927 13.6 33 10.3 24.2 75.8
1940 17.8 4.3 13.5 243 75.6
1950 20.9 52 15.7 25.0 75.0
1960 27.7 8.8 18.9 31.9 68.1
1970 35.6 13.6 22.0 38.5 61.5
1980 447 19.6 25.1 439 56.1
1985 50.6 26.8 23.7 53.0 47.0
1990 56.4 333 23.1 59.1 40.9
2000 67.8 44.0 23.8 64.9 35.1

“Oyun giicii’niin ortaya ¢iktig1, cevrenin Islami kiiltiirle ilgili
taleplerinin merkez politikalarini degistirmeye basladigi 1946’dan
once, merkezin ideolojik aygitlarinin ¢evrenin 6nemli bir bolimii-
nii teskil eden kirsal kesime daha az niifuz etmesi ve kirsal kesimin
Islamiyet’le baglantili olan kiiltiiriinii genis aile (kirsal kesimde bii-
yiikanneler, biiylikbabalar, dayilar, halalar... ayn1 hanede yasama-
di1g1 zaman da birey iizerinde etkin olurlar) gibi unsurlarla muha-
faza etmesi sayesinde “Islami kiiltiir” &zellikle ¢evrede muhafa-
za edildi. Bu donemden sonra ise goclerle beraber, Islami unsur-
lara referanslar1 iginde barindiran geleneksel kiiltiir sehre tasindi;
boylece bu doneme kadar belli oranda sekiilerlesmis olan merkez,
“Islami kiiltiir” ile kars1 karsiya gelmesinin énemli bir boliimiinii
g6¢ eden bu kesimle karsilagsmasi lizerinden yasadi. Burada alt1 ¢i-
zilmesi gereken olgu, eskiden “Islami kiiltiir{in ortodoks temsil-
cisi olarak daha ¢ok merkezin “yliksek kiiltiiri” kabul edilmesi-
ne karsilik; bu dénemden itibaren “Islami kiiltiir{in ¢evrenin “al-
cak kiiltiirii” ile temsil edildigine dair olusan algidir. Mardin, -Ro-
bert Redfield’ten 6diing aldig1 kavramlarla- Osmanli’daki merke-
zin, Farsga ve Arapga kelimelerle dolu dilini, elit yasamini ve orto-

265 Hiiseyin Bal, Kent Sosyolojisi, s. 77.
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doks Islam’la temsilini “yiiksek (great) kiiltiir” olarak niteler. Cev-
renin, halk Tiirk¢esi’nden olusan dilini, gd¢ebe veya tarima daya-
nan yasam sekillerini ve heterodoks dini akimlar1 da barindiran ¢e-
sitliligini ise “algak (little) kiiltlir” olarak tanimlar.>®® Daha Once,
bircok kisinin gdziinde -Islami teoloji agisindan bu dogru olma-
sa da- Islam’m en yiiksek temsilcisi olan halife ayn1 zamanda pa-
disaht1, padigahsa sarayin elit yagsaminin, lilkeyi yonetecek bir egi-
timin ve hiyerarside stlinliigiin semboliiydii. Kdyden sehre goc-
le merkeze gelen, Islami kiiltiirle iliskilendirilen basortiisii, takke
veya salvar*’ gibi sembolleri goriiniir kilan tipik bireyler ise fabri-
ka iscileri veya kapicilar gibi,*® elit olmayan bir yasamin, az egiti-
min ve hiyerarside toplumun alt tabakalarinin tiyeleriydi.

Elbette sehirlesmenin hizla arttig1 donemlerde, Islami ideolo-
jiyi benimseyen ve Islami oldugu ileri siiriilen sembolleri goriiniir
kilanlar, kdy kiiltiirii ile Islamiyet’e referansli birgok 6geyi karis-
tirmis olan ve sehre gogle goriiniir olmaya baslamis olan kesimden
ibaret degildi. Fakat bunlar 6nemli bir boliimii olusturuyordu. Ni-
tekim Islami kimligiyle Kemalist merkezin 6tekisi olan, diger yan-
dan sehirliligiyle ve elit kesimin okulu Galatasarayli olmas1 gibi
ozellikleriyle goc eden bahsedilen kesimin de Gtekisi olan Meh-
met Sevket Eygi gibi kisilerin; koyliiliik ile Islam’in karistiriima-
sindan ve bu karisimda ortaya ¢ikan estetik yoksunlugundan duy-
duklar rahatsizlig1 sik¢a beyan etmeleri de,*® bahsedilen go¢ eden
kesimin, bircok kesimin zihninde, Islami kiiltiirle 6zdeslestirilmis
olmalarindan kaynaklanmaktadir. Zamanla, kdyden kente go¢ eden

266 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 95-98.

267 Burada, teolojik olarak, bu sembollerin hepsinin Islami oldugu savunulmamak-
tadir. Nitekim Ankara Okulu gibi ¢evrelerden bir¢ok dinbilimci entelektiiel, tak-
ke ve salvarin -bazilar1 buna basortiisiinii de dahil edecektir- “Islam dini”nin bir
unsuru olmadigini séylemektedirler. Ama ben, burada, teolojik gercekligin ne ol-
duguna degil, sosyolojik unsurlara ve bunla iliskili insanlarin zihinlerindeki algi
bi¢imlerine odaklantyorum.

268 Geleneksel ve modernin karsilagsmasiyla ortaya ¢ikan karmasikligin bir 6rnegi
olarak “kapicilarin” incelenmesiyle ilgili bir caligma: Giil Ozyegin, “The Do-
orkeeper, the Maid and the Tenant: Troubling Encounters in the Turkish Urban
Landscape”, Fragments of Culture, Ed. Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber, Lon-
don, I. B. Tauris and Co. Publishers, 2002, s. 43-69.

269 Mehmet Sevket Eygi, Careler Coziimler Teklifler Tenkitler, Istanbul, Mavi
Yaymcilik, 1997, s. 109-111.
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bu kesimden birgok kisi, sehrin sundugu firsatlardan yararlanarak
(sehirlesmenin arttig1 donemlerde liberal ekonomi uygulamalari ile
zihniyetinin yayginlagmasi ve merkezin onay1 olmadan zenginles-
me imkanlarimin daha fazla miimkiin olmasi sayesinde), toplumun
iist tabakalarina dogru hareket etti. Kapitalist sistemin yayginlasti-
g1 toplumlarda soy sop tiyeligi, egitim seviyesi gibi unsurlardan 6n-
celikli olarak toplumsal tabakalagmanin; sahip olunan maddi gii¢
cergevesinde gerceklesmesi, bahsedilen bir¢ok kisinin yukari taba-
kalara dogru hareketinde etkili oldu. Fakat kapitalizmin kanaat ye-
rine hirs, toplum yerine bireye dnem veren sisteminin bir pargasi
olan bu kesimden bir¢ok kisi; kapitalizmin tretim iliskilerine gir-
menin ve her nesilde daha fazla Cumhuriyet’in ideolojik aygitlariy-
la sekillenmenin neticesinde, kimliklerinde de onemli degisimler
yasadi. 1946’dan sonraki gorece 6zglir ortam, bu kesimden bir¢ok
kisinin, Islami kimliklerini yitirmeden bu degisimleri yasamalarin-
da 6nemli bir unsurdu. Sonugta bu kesimden bir¢ok kisi, kapitalist
iliskilerin ve Cumbhuriyet’in ideolojik aygitlarinin sekillendirme-
siyle beraber kimliklerindeki Islami unsurlar1 da muhafaza etti; bu
stiregler “karigim kimlik™ olgularina kaynaklik eden unsurlardan-
dir. Lakatos¢u terminolojiyi kullanarak; Islami “gekirdek” muhafa-
za edilirken, kimligin “kusak” kisminda 6nemli degisimler yasan-
digini, muhafaza edilen “6z” ile beraber yeni “ingalar”in gercekles-
tigini sdyleyebilirim. Tiirkiye’de -Misir, iran ve Pakistan gibi bir-
cok Islam iilkesinde oldugu gibi- Islami kesimin énemli yeni ak-
torlerinin, yeni kentlesmis ve egitimli (ideolojik aygitlarla karsilag-
mis) kesimin i¢inden ¢ikmasi, bahsettigimiz kesimin kimliklerinde
yasadig1 degisimi 6nemli kilmaktadir.?”

Burada dikkat edilmesi gerekli bir husus yukaridan-asagi mo-
dernlesme kiiresellesmeye doniistiikce, yani kiiresel ekonomi ve
kiiltiir ile irtibatlar arttik¢a ve diinyadaki ekonomiyle biitiinlesilip,
modern iiretim araglar1 ve is iliskileri Tiirkiye’ye girdikge, “dis-
tan ice” gelen etkinin toplumsal doniisiimlere yol agarak bahsedi-
len stiregleri tetikledigidir. Kiiresel iiretim iligkileri ve iiretim arag-
lariyla biitiinlesmenin getirdigi bu degisim, 1920’li y1llardaki mer-
kezin yukaridan-asagi, “devrimci emirler” ile olusturdugu degisim-

270 Niliifer Gole, Modern Mahrem, s. 69.
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den farklidir. Makinelesmenin artmasi ve diinyadaki yeni teknolo-
jilerin ithalati sehirlesmeyle ilgili siire¢ agisindan kritik 6neme sa-
hiptir. Ornegin bir traktdriin alt1 tane tarim iscisinin isi birakmasina
sebep oldugu hesaplanmaktadir; her is¢inin ortalama dort kisilik bir
ailesi oldugu kabul edilirse, bir traktor 24 kisinin gogmen olmasina
sebep olmus demektir. 1950 yilinda 16.585 olan traktor sayisinin
1980 yilinda 436.369 oldugunu diisiiniirsek,?’! sehirlesmeyle olu-
san mobilizasyonun arkasindaki itici kuvvetin 6nemli bir unsuru-
nu idrak etmis oluruz. Sehirlesme ise hem kirsal kesimdeki kiiltiir-
le karismis haldeki “Islami kiiltiir”’iin merkezin yanina tagmmasina
hem de merkezin ideolojik aygitlarinin bu kesimin {izerinde daha
etkin olmasina sebep olmustur. Sehirlesme yukaridan-asagi emir-
le olusan bir degisimden ziyade, -nitekim yukaridan-asagi emir-
le degisimin en yogun oldugu yillarda sehirlesme orani ¢ok diisiik-
tii- modernlesme ve kiiresellesme gibi siireclerin sonunda, diinya-
daki birgok bolgede kullanilana benzer teknolojiyi ithal etmek gibi
dinamikler sonucunda yaganmus bir siirectir. Diger yandan sehirle-
re gog edenler, kirsal bolgelere oranla daha ¢ok muhatabi oldukla-
r1 ideolojik aygitlarla yukaridan-asagi bir siirecin sonucunda sekil-
lenmislerdir.

271 1940’ta 1065 olan traktor sayist, 1950°de 16.585, 1960°ta 42.136, 1970’te 105.865,
1980°de 436.369, 1990°da ise 689.343 olmustur: Hiiseyin Bal, a.g.e., s. 75.
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C. 1980’lerden Once Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ndeki Yonetici Zihniyet

1. Baticilik, Pozitivizm, Sosyal Darwinizm ve
Hermenotik Yaklasim

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla devletin yonetici zihniyetin-
de paradigmal bir degisiklik yasandi. Tocqueville’in “Higbir top-
lum hazir olmadig1 bir devrimi yapamaz” goriisii Tiirkiye toplu-
mu i¢in kismen gegerlidir;*”*> toplumun biitiinii olmasa da toplu-
mu yukaridan-asagi sekillendirme giiclinii elinde bulunduran yeni
merkezin yoneticileri, devrimci degisimlere yol agacak fikirlere
hazirlanmiglardi. Cumhuriyet merkezinin yeni yoneticilerinin zih-
ni, Osmanli modernlesmesi doneminde, basta Fransa olmak {ize-
re Bat1 diinyasindan gelen yeni goriislerin etki alanina girmisti ve
Osmanli’nin yikilisiyla kurulan yeni devlet, bu yeni goriislerin reh-
berliginde devrimci degisikliklerin yapilabilecegi firsati hazirla-
mistt. Cumhuriyet’in hemen ilk yillarinda Osmanli’nin “din-ii dev-
let” idealindeki “din” devletin yonetici zihniyetinden ¢ikarildi ve
“din” ile problemli bir iliskiler donemine girildi. Baticilik, Pozi-
tivizm, laiklik, ilerlemecilik, milliyet¢ilik gibi kavramlar yeni y6-
netici zihniyetin temel unsurlar1 oldu. Kurucu zihniyete hermend-
tik yaklagimin; bu zihniyetin ¢ézlimlenmesi ve Cumhuriyet merke-
zinin dinle iligkisinin belirlenmesi agisindan verimli olacagi kana-
atindeyim. Hermenoétik yaklasimla, Cumhuriyet merkezinin, i¢in-
de oldugu paradokslar1 ¢6zmek yerine anlamaya yonelmeyi ve yo-
rumlama siirecine eslik eden “engelleyici Onyargilar1” kesfedip,
yorumlamalar1 bu farkindalikla diizeltmeyi hedefliyorum.

272 Mehmet Ali Kiligbay, “Atatiirkgiiliik ya da Tiirk Aydinlanmas:”, Tiirkiye’de Po-
litik Degisim ve Modernlesme, Ed. Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay, Is-
tanbul, Alfa Basim Yayim Dagitim, 2000, s. 158.
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Cumbhuriyet merkezinin toplumsal miihendisliginin teleolojik
yaklagiminin, kendisini ulagilmasi gerekli hedef olarak niteledigi
“Batililasma”; Atlantik’in iki tarafindaki Amerika ve Avrupa kita-
larina benzemekten ¢cok daha soyut bir anlam i¢eriyordu. Bu anlam,
Pozitivizm ve Sosyal Darwinizm gibi felsefi ve sosyolojik teoriler-
le de iligkiliydi. Buna gore tarihsel yasalarin kaginilmaz bir sonu-
cu olarak toplumlar ilkel agamalardan daha gelismis asamalara ge-
cerler; “Bat1” ise bu asamalara daha erken ulastig1 icin rol model-
dir. Bu ytlizdendir ki Kurtulus Savasi’nin kendisine kars1 yapildigi,
Tiirkiye iizerinde “hain emelleri”” olduguna inanilan Avrupa devlet-
lerine benzemeye calismak -Batililagmak- sorun olmuyordu; asil
hedef evrimsel basamaklarin daha iistiine dogru tirmanmak, yani
gelismek ve ilerlemekti. “Bat1” ise bu soyut hedefe -modernlesme-
ulagsmakta basarili olmus somut bir rol modeldi. Cumhuriyet’in y6-
netici zihniyetine hakim olan ilerlemeci-teleolojik tarih anlayisi,
Osmanli’nin uzun dénemler zihnine hakim olan; statikligi idealles-
tiren, degisimi kotiiyle 6zdeslestiren, kotiiyle iyi arasinda dongiisel
tarih anlayisindan 6nemli bir farklilasmadir.?”

Osmanli modernlesmesinden itibaren Auguste Comte’un Po-
zitivizmi ve Herbert Spencer’in Sosyal Darwinizmi Tiirk aydinla-
rinda 6nemli etkiler olusturdu. Comte (1798-1857), insanligin i¢in-
den gegtigi, her biri bir 6ncekinden gelismis duruma karsilik gelen
tic asama oldugunu sdyler: Bunlardan birincisi olan teolojik asa-
ma; fetisizm, ¢oktanricilik ve tektanricilik gibi alt asamalara ayri-
lir. Comte, ikinci agsama olan metafizik asamay1, birinci agamanin
doniigiimii olarak degerlendirir ve Descartes gibi bu asamanin tem-
silcisi olarak gordiigii isimleri elestirir. En son asama olan poziti-
vizmde ise bilimsel diisiince dinlerin yerini alacaktir.”’* Comte’ta
“ucu kapali evrim” diislincesi vardir; pozitivizmle en miitkemmel
hale ulasilir. Comte’un evrimciligi kadar, bilime yaptig1 vurgu ve
evrimsel son merhalede bilimsel diisiincenin dinlerin yerini alaca-
gina dair goriisleri de Tiirkiye merkezindeki yonetici elit agisindan

273 Serif Mardin, “Tiirk Diistincesinde Bat1 Sorunu”, Tiirk Modernlesmesi, 14. bs.,
Der: Miimtaz’er Tiirkéne, Tuncay Onder, Istanbul, Tletisim Yaynlari, 2004, s.
246-247.

274 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, Cev. Erkan Atagay, Istanbul, Sosyal
Yaynlari, 2001, s. 32-33.
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onemli olmustur. Buna gore, Osmanli’nin i¢inde bulundugu durum
pozitivizm 6ncesi asamalara denk geliyordu, Tiirkiye Cumhuriyeti
ise bilimi dinin yerine ikame ederek pozitivist asamaya gecmeliydi.
Batililagsma da zaten bu “ileri” asamaya ge¢meyi temsil ediyordu.

Herbert Spencer (1820-1903) ise felsefe tarihinde “evrim”
kavramina en merkezi yeri vermis olan filozoftur. Spencer, evri-
mi; Giines Sistemi’nden canlilarin bedenlerinden toplumsal yapi-
ya kadar her alanda gecerli bir yasa olarak gormiistiir.’” O, evri-
mi; “Bilinmeyen-Kavranamayan bir Kudret”in kendini belli et-
mesi olarak degerlendirirken,?”® Comte’un materyalist yaklasi-
miyla Hegel’in idealist ¢izgisinin arasinda bir yerdedir. Spencer,
“evrim”deki her bir sonraki asamanin, dncekinden daha gelis-
mis oldugunu sdyler; konumuz agisindan 6nemli olan toplumla-
rin gecirdigi asamalar da bunda istisna teskil etmez. Tiirk aydin-
lar1, Sosyal Darwinist goriisle Alman (Biichner, Haeckel) ve Fran-
siz (Le Bon, Demolins) diisiiniirler {izerinden tanismislardir.?”’
Cumhuriyet’in kuruldugu dénemde Marx’1n materyalist tarih anla-
yis1 gibi; insanlik tarihine igkin evrimsel tarih yasalarinin oldugu-
nu sOyleyen, etkin, teleolojik felsefi-sosyolojik bir goriis de vardi;
fakat sinif catismasi temelinde teorisini olusturan Marxist yaklagi-
ma, boliictilikten nefret eden Cumhuriyet merkezinin aydinlarinin
cogunlugu sempatiyle yaklagmadi.?’®

2. Teleolojik Tarih Anlayisi, Karl Popper ve Tarihsicilik

Andrew Dawison, Cumhuriyet Tiirkiyesi’ni Gadamerci hermend-
tikten faydalanarak anlamaya ¢alisir. Dawison; teleolojik beklen-
tilerden, sekiiler bagliliklardan ve sosyal bilimlerdeki modernist
unsurlardan kaynaklanan “engelleyici onyargilar’in tarihi anlama
faaliyetine -hermenétik yaklagima- zarar verdigini ileri siirer.”
Dawison’un dikkat c¢ektigi “engelleyici onyargilar” hem Cumhu-

275 Herbert Spencer, ilk Prensipler, Cev. Selmin Evrim, istanbul Milli Egitim Basi-
mevi, 1947, s. 3-22.

276 A.e.,s. 143-145, 361.

277 Atilla Dogan, Osmanh Aydinlari ve Sosyal Darwinizm, s. 335.

278 Serif Mardin, “Tiirkiye’de Muhalefet ve Kontrol”, s. 185-186.

279 Andrew Dawison, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, 2. bs, Cev. Tuncay
Birkan, Istanbul, iletisim Yaymlari, 2006, s. 37-38.
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riyet merkezini olusturanlarin tarihi anlama ve toplumu ydnlen-
dirme faaliyetlerine eslik etmeleri agisindan hem de merkezdeki
yoneticilerin eylemlerini degerlendiren sosyal bilimcilerin aras-
tirma ve eserlerine rehberlik etmeleri acisindan degerlendirilebi-
lir. Cumhuriyet’in ilk donemlerinde merkezdeki birgok dnemli ki-
sinin, modern olan1 “ilerici” yani teleolojik tarih anlayisina gore
daha gelismis bir asamayla 6zdeslestirmesi; Osmanli’nin 6zellik-
le dine referanslarla olusturulmus kiiltiiriiyle ilgili unsurlarini “ge-
rici” olarak nitelemesi ve devletin ideolojisini ve ideolojik aygitla-
rin1 “ileri” agsamaya ulasacak sekilde tasarimlamasi da diisiinsel te-
melini teleolojik felsefi-sosyolojik yaklagimlardan almigtir.2%

Cumbhuriyet merkezinin Bati’dan ithal ettigi paradigma-
daki teleolojik fikirler, kendi i¢lerindeki paradokslarla Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ne ge¢mistir. Bu paradokslarin en 6nemlilerinden
biri; modernitenin en dnemli unsurlarindan birinin bireycilik olma-
sina kargin, moderniteyi devletle gerceklestirmek ve teleolojik zih-
niyetle hareket etmek ideallerinin bireycilige karsi tehdit olustur-
masidir. Teleolojik tarih anlayisinin ve bu anlayisin insan bireysel-
ligine/6zgiirliigiine olusturdugu tehdide dikkat ¢eken filozoflardan
biri Karl Popper’dir. Popper, yanlis ve tehlikeli gordiigi; tarihin te-
melinde yatan kanunlar veya yonelimler oldugunu ve tarihsel 6n-
goriiniin miimkiin oldugunu ileri siiren teleolojik yaklasimlar: “ta-
rihsici” (historicism) olarak niteleyerek elestirir.®' “Tarihsiciligi”
Popper, “acik toplum” (the open society) i¢in bir tehdit olarak go-
riir. Bu yaklagimi benimseyenlerin, sosyal bilimlere; doga bilimle-
rinde Ay tutulmasinin tahmin edilmesine benzer sekilde, gelecekle
ilgili 6ngori vazifesini yiiklediklerini sdyler.®> Popper, tarihe yon
veren yasalar olduguyla ilgili her goriisii reddeder; Plato’nun degi-

280 Cumhuriyet merkezini olusturan énemli simalarin iginde yer aldig: Ittihat ve Te-
rakki Cemiyeti’'nin ismindeki “terakki” kelimesinin “kalkinma, ilerleme” anlam-
larina gelmesi yonetici elitteki teleolojik zihniyetin 6nemine isaret eder. Diger
yandan “birlik” anlamia gelen “ittihat” ifadesinde ise boliiciiliige karsi nefretin
izlerini gorebiliriz; bu nefret, sinif ¢atigmasina dayanan Marxizm’e pek ragbet
edilmemesinin 6nemli sebeplerindendir.

281 Karl R. Popper, Popper Selections, Ed. David Miller, Princeton, Princeton Uni-
versity Press, 1985, s. 290.

282 Karl R. Popper, The Open Society and Its Enemies: The Spell of Plato, Lond-
ra, Routledge Classics, 2005, s. 318-319.
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simi dejenerasyon olarak goren yasasi, Herakleitus’un mevsimle-
re benzer dongiisel yasalarin tarihte oldugunu sdylemesi,*®* Mac-
hiavelli, Vico, Spengler ve Toynbee’nin de benzer sekilde medeni-
yetlerin hayat devrelerinin yasalar1 oldugunu diisiinmesi, ayni dog-
rusal evrimci yaklagimlar gibi Popper’in elestiri oklarinin hedefle-
ri olmuslardir.?%

Popper, Comte ve Marx gibi “materyalist tarihsiciler”in oldu-
gu kadar Platon ve Hegel gibi “idealist tarihsiciler”in yaklasimla-
rin1 da reddeder. Popper, “tarihsici” goriisleri reddini; tarihin aki-
sinin insan bilgisinden ve bunlarin iiriinii olan buluslardan etkilen-
digi, bilimsel/rasyonel metotlarla ise bilgimizin artigini1 ve bilimsel
buluslart 6nceden hesaplayamayacagimiz, bu yiizden gelecekle il-
gili dngoriide bulunamayacagimiz ve bu ylizden teorik fizige ben-
zer bir tarih teorisi olamayacagi argiimanina dayandirir.”®> Tarihle
ilgili yapilan 6ngoriiniin, tarihten bagimsiz olmadigi ve dngoriiniin
ongoriileni etkileyebilecegi; Popper’in “Oedipus etkisi” dedigi etki
de “tarihsiciligin” objektif 6ngoriisiiniin imkansizligini gosterir.*
Comte ve Mill’in, tarihsel ilerlemeyi insan dogasiyla temellendir-
meye calisan yaklagimlar1 da “tarihsiciligin” hicbir dayanagi ola-
mayacaginin gosterilmesi adina Popper tarafindan reddedilmistir.?*’
Popper’in yaklasimi, sosyal bilimler ve felsefede oldugu gibi ikti-
sat alaninda da determinist yaklagim yerine indeterminizmin ve ge-
lecekle ilgili ongoriilerde kesinlik iddiasinda bulunmayan bir anla-

yisin desteklenmesinde kullanilmigtir.?8

Tarihin yasalar1 oldugu goriisii, bu yaklasimin bireylerin ya-
p1p etmelerini dnemsizlestirdigi ve tarihi 6znesiz bir siire¢ olarak
sundugu i¢in de elestirilmistir. Kierkegaard’in varolusgu felsefe-

283 A.e.,s. 16.

284 Karl R. Popper, Tarihsiciligin Sefaleti, 4. bs., Cev. Sabri Orman, Istanbul, Insan
Yayinlari, 2000, s. 114.

285 A.e., s. 23-24.

286 A.e.,s. 37.

287 Karl R. Popper, Popper Selections, s. 301-303; Karl R. Popper, Tarihsiciligin
Sefaleti, s. 141.

288 Ding Alada, “iktisat Diisiincesinde Felsefi Yaklasimmn Onemi”, Ankara Univer-
sitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, C. LIX, No: 2, Nisan-Haziran 2004, s.
10-11, 15.
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siyle, Hegel’in tarihsiciligine kars1 ¢ikisinda bunu gorebiliriz.?®
Hannah Arendt’in tarihe doga yasalarinin zorunlulugunun hakim
oldugunu sdyleyen yaklasimlara elestirilerinin énemli bir boyutu
da Arendt’in, totaliterlik elestirisine merkezi bir yer veren siyaset
felsefesi kadar felsefesindeki varolugcu unsurlarla ilgilidir. Arendt,
her bireyi essiz bir varlik olarak degerlendirir; bireylerin 6zgiirce
eylemde bulunmalarinin bireylerden “umulmayanin” (unexpected)
zuhur etmesi anlamina geldigini soyler.”® Arendt’in felsefi yakla-
stiminda énemli bir yeri olan “dogumluluk™ (natality) da bireylerin
Ozgiirce tahmin edilemeyen, beklenmedik eylemi gerceklestirebil-
melerine baglidir; eylem ise Arendt i¢in politik aktivite demektir.>"
Eger tarihin zorunluluk ifade eden yasalar1 varsa ve tarih 6znesiz
bir siireg ise bireylerin “umulmayani” gergeklestirebilmeleri miim-
kiin degildir. Popper’in “tarihsici” diye niteleyerek elestirdiklerini
Arendt, 6zgiirliigli zorunluluga feda ettikleri igin elestirir.”*

Popper ve Arendt’in dikkat ¢ektigi gibi, tarihe yon veren ya-
salar1 bildigini diistinenler, yani gelecek hakkinda “bilimsel
kehanette (scientific prophecy) bulunabilecegini diisiinenler; bi-
reylerin hayatlarina yon verme “vazifesi’ni tistlenme egilimi gos-
termislerdir. Tarihe bu determinist yaklagim, bireylerin demokra-
tik sorumluluk anlayigini; tarihin akisina kendi 6zgiir eylemleriyle
katkida bulunmalar1 gerektigine dair anlayisi tahrip etmistir. Cum-
huriyet merkezinin devrimci politikalarini en iyi ifade eden slo-
ganlardan birinin “ilericilik”, deyislerden birinin ise “halk i¢in hal-
ka ragmen” olmasi da yonetici zihniyetin teleolojik diisiince yapi-
sin1 ve bu diisiince yapisina gore gergeklestirilen toplumu yapilan-
dirma projesini gosterir. Bireycilik kadar bireycilige tehdit olan bu
diistince yapis1 da Bat1 felsefesinden nakledilen paradigmayla ilis-
kilidir. Cumhuriyet merkezi, Bat1 diisiincesini ithal etmekle, bu dii-
stince yapisindaki bahsedilen paradoksal unsurlart da ithal etmis

289 Soren Kierkegaard, Concluding Unscientific Postcript to Philosophical Frag-
ments, Cev. Howard V. Hong ve Edna H. Hong, Princeton, Princeton University
Press, 1992.

290 Hannah Arendt, The Human Condition, New York, Doubleday Anchor Books,
1959, s. 157-158.

291 A.e.,s. 11.

292 Hannah Arendt, On Revolution, New York, The Viking Press, 1965, s. 59.
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oldu. Devletin birey karsisinda olusturabilecegi tehdide Popper ve
Arendt’ten dnce de dikkat cekilmisti. Ornegin Kant’1n, insanin 6z-
giir oldugu ve mutlu olmak i¢in zorlanamayacagi -halk i¢in hal-
ka ragmen politikalarinin uygulanamayacagi- yoniinde Hobbes un
Leviathan’ma kars1 6nerdigi ilkeler de bireyin 6zgiirliigi ile ilgi-
li endiselerden kaynaklanmustir.?”* Fakat Kant’tan hemen sonra ge-
len Hegel’in ve ondan sonra Comte’la Marx’in “teleolojik tarihsi-
ci” felsefeleri, -bircok 6nemli farkliliklarina ragmen “tarihsicilik”
ortak paydasinda bulusan bu felsefeler- modernitenin siirekli gelis-
me Ongoren dogasi ve 16. yiizyildan sonra teknoloji tiretimindeki
stirekli basarilar; Popper ve Arendt’in bireysel 6zgiirliik karsisinda
tehdit olarak gordiikleri teleolojik diistinceyi ve bu diislinceye gore
devlet merkezinin halki yonlendirmesiyle ilgili iradeyi gelistirmis-
tir. Modernitede ve Bati felsefesinin bahsedilen diisiince sistemle-
rinde bireye/¢ogulculuga karsi i¢kin olan tehditler, postmodernite-
nin ortaya ¢ikmasinin da belirleyici unsurlarindandir.

3. Yonetici Merkezin Kars1 Karsiya Kaldig1 Paradokslar
ve Hermenotik Yaklasim

Devletin zorlayict giiciine karsi bireyciligin gelismesi i¢in sivil
toplumun giiclii oldugu ve giiciin merkezde toplanmadigi toplum-
sal bir yapiya ihtiya¢ vardir. Hatta bugiine kadar yapilmis olan en
kapsamli sosyal bilimler arastirmalarindan biri olan Diinya Deger-
ler Aragtirmasi’nda ortaya ¢iktigi gibi bireyciligin giiclenmesiy-
le ekonomik refah seviyesinin artmasi arasinda 6nemli baglantilar
bulunmaktadir.®®* Cumhuriyet merkezinin kuruldugu dénemde ise
giic merkezde toplanmusti, sivil toplum zayift1 ve ekonomik refah
seviyesi dugiiktii. Bireycilige uygun kosullar1 sunmayan toplumsal
yapinin yaninda merkezin yukaridan-asagi degistirme potansiyeli,
Osmanli’dan miras kalan “muhalefete tahammiilsiizliik” olgusu ve
Bati’ya yetismeyi, yani “ilerlemeyi” talep eden teleolojik zihniyet-
ten kaynaklanan arzular mevcuttu. Sonugta Cumhuriyet merkezi,
yukaridan-asag1 degistirici giictinii teleolojik zihniyeti rehberligin-

293 Karl Popper, Hayat Problem Cézmektir, istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2005,
s. 181.
294 Ronald Inglehart, a.g.e., s. 22, 28.



134 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

de kullands; feda edilen, demokrasi ve bireycilikti. Ozii itibariyle
Cumbhuriyet, farkliliklarin bilesimi olmasi1 gerekirken, bireyler ay-

nilagmaya zorlandi ve teleolojik zihniyetle belirlenen politikalarla
295

9% ¢

“bugiinler”, “aydinlik yarinlar” i¢in feda edildi.

Durkheim, dini, toplumsal yapiy1 destekleyen, islevsel bir un-
sur olarak degerlendirmistir.*® Cumhuriyet’teki dine yonelik yak-
lagimlarda da bu islevsel bakis acis1 6nemli bir yer tutmustur. Fakat
dinin islevsel vazifesini kurumsallagmis bir denetleme mekanizma-
s1 icinde yapmasi arzu edilmistir. Diyanet Isleri camiyi, Milli Egi-
tim imam hatipleri, daha sonra YOK ilahiyat fakiiltelerini, hukuk
sistemi ise Cumhuriyet ideolojisine ve devrimlere aykir1 eylemleri
kontrol etmekle vazifelendirilmistir. Bir yandan kontroliin kurum-
sallasmas1 yasanirken; halifelik ile tekkeler ve zaviyeler gibi dinsel
kurumlar ise yok edilmistir. Dinin iglevselliginden yararlanilirken,
diger yandan kontrol etmeyle ilgili endiseler ve kimi dinsel kurum-
larin yok edilerek yeni ideolojiye tehditlerin 6nlenmesiyle ilgili ar-
zular; Cumbhuriyet Tirkiyesi’nin, kendine model aldig1 Bati’dan
farkli olarak, devletle dini ayirmamasina sebebiyet vermistir. Di-
yanet Isleri Baskanligi’nin on binlerce kisilik personeliyle devle-
tin bir kurumu olmasi bunun en somut gostergesidir. Dawison, her-
menotik olmayan yaklasimlart kullananlarin ve Bati sekiilerles-
mesinin “yapisal ayrilmasini” evrensel bir model olarak goérenle-
rin (bitiin sekiilerlesme siireclerine tek-tip¢i yaklasimlarin) Cum-
huriyet Tiirkiyesi’nin kurucu karmasikligini anlayamayacagini ifa-
de eder: Dawison, “Kontrol, ama sadece kontrol degil; ayrilma ama
bir kontrol yapisi i¢inde; kurumsal giiciinii yok etme ama sonra ku-
rumsal giiciini yeniden kurma; klerikalizm-karsiti, ama sadece bir
dereceye kadar...” diye tarif ettigi laiklikle baglantili degisken po-
litikalarin, kontrolii ele gegirme icinde kavramsallastirildigini ve
bu siirecin ancak hermendtik yaklagimla aydinlanabilecegini ifa-
de eder;*” Dawison’a bu hususta tamamen katilmaktayim. Herme-

295 Faruk Birtek, “Bir Cagdaslasma/Cagdaslasamama Projesi: Bir Deneme”, Cogi-
to, No: 15, 1998, s. 178.

296 Emile Durkheim, The Elemetary forms of Religious Life, Cev. Karen E. Fields,
New York, Free Press, 1995.

297 Andrew Dawsion, Tiirkiye’de Sekiilarizm ve Modernlik, s. 304-306.
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notik yaklagim yerine Comtecu pozitivist bir sosyolojiyi benimse-
yenler, fizikteki egik atis yasasi gibi evrensel bir toplum yasasi bu-
larak Cumbhuriyet Tiirkiyesi’ni agiklamaya calisacaklardir; boylesi
bir metodoloji ise Tiirkiye’ye has olanin anlagilmasina hicbir sekil-
de olanak vermez. Katilmadigim bu tip yaklasimlar1 benimseyenler
icin modernlesme teorilerine bagli teleolojik beklentilerle, devle-
tin ve dinin kurumlarinin ayrilacagina dair sekiilerligin evrensel bir
modeli oldugu kanaatinden kaynaklanan beklentiler 6n plana ¢ika-
caktir. Bu tip modeller, fizikte kendine mahsus bir egik atis yasasi
olamayacagi gibi, Tiirkiye’de de kendine mahsus yapilanmalar, ¢6-
ziimler olamayacag1 anlayisina yol agacaktir. Dawison gibi ben de
bu yaklasimlarin yanlis oldugu ve hermendétik yaklagimlarin; kuru-
cu karmagiklig1 ve Tiirkiye deneyimine 6zel olan1 anlamada, 6nem-
li bir arag¢ olacagi kanaatindeyim.

4. Tirkiye’nin Kendi Durumundan Kaynaklanan
Paradokslar ve Bati’dan ithal Edilen Paradokslar

Tiirkiye deneyimini farkli kilanunsurlardan biri; yeni Cumhuriyet’in
kurulusuna yol acan Kurtulus Savasi’nda rol alanlarin biiyiik ¢o-
gunlugunun -Bernard Lewis’in dikkat cektigi gibi- kendilerini
Tiirkliik adina yabanciya karsi savasiyordan ziyade Islam adina
kafire kars1 savasiyor olarak gérmiis olmalar1;*® buna karsilik ku-
rulan Cumhuriyet’in radikal laiklik/sekiilerlesme politikalar1 izle-
mis olmasidir. Faruk Birtek, gen¢ Cumhuriyet’in, modernist ku-
ramsal 0zii geregi, dinden arindirilmasi gerektigini ve “Miisliiman-
ligin” Kurtulus Savasi’ndaki 6neminin, bu arindirma siirecini radi-
kallestirdigini belirtir. Birtek, bu radikal siirecin toplumsal agmaz-
lara yol actigini; radikal sekiilarizminin araglar iktidarla bezen-
dik¢e kurumsallastigini, kurumsallastikca iktidarlastigini ve bu sii-
recin ivme kazanarak iktidar olmanin payandasi oldugunu sdyler.
Birtek, iktidar pragmatizmi ile “kavimselligin” dinle radikal mii-
cadelede kullanildigina; bunun ise bireyi dar bir alana hapsettigine
ve Cumhuriyet’in gercek niteligi olmasi gereken bireylerin hak ve

298 Bernard Lewis, “The Ottoman Empire and Its Aftermath”, Journal of Contem-
porary History, Vol. 15, no:1, Haziran 1980, s. 28.
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hiirriyetlerini saglayan bir yapilanma olmasina, farkliliklarin esitli-
gine dayal1 bir vatandaslik kurumunu ihtiva etmesine, bu siireglerin
engel olduguna dikkat ¢eker.”® Bu siireglerde kamu yarari bireysel
haklarin istiine ¢ikarilmis ve 6zel alana kamu adina miidahale edil-
mis; vatandaslik kavramsallastirmasi bireylerin haklarindan ziyade

gorevleri tistiine kurulmustur.?®

Tiim bu siireglerde, yonetici zihniyeti etkileyen ve eylemleri-
ni belirleyen olgularin; Bati’dan farkliliklarina ve bu farkliliklarin
modernlesme siirecinin Tiirkiye’ye 6zel durumunu nasil olusturdu-
guna dikkat edilmelidir: Din adina yapilan Kurtulus Savasi’ndan
sonra radikal bir sekiilarizasyon siireci; Bati ile savastan sonra Ba-
tililagmanin devlet ideolojisinde merkezi bir yere oturmasi; Bati’da
toplumsal bir¢ok gelisme, dinamikler ve tarihe yayilan bir siirecle
gerceklesen modernizm siirecinin yukaridan-asagi hizli bir sekilde
gerceklestirilmeye c¢alisilmasi; Osmanli’dan miras kalan zihniyet-
le hareket eden siyasetci ve biirokratlarla Osmanli’y1 agsma; Tiirk
modernlesmesini Bati modernlesmesinden farkli kilan ve yonetici
merkezin zihniyeti ile kararlarini etkileyen paradokslardi.

Bu paradokslarin etkileriyle beraber, Cumhuriyet’in yonetici
seckinleri; dinsel kurumlar1 yok etme, kontrol etme, Durkheimci
bir rolle dinin islevselliginden yararlanma ve dinsel kurumlar ide-
olojik aygit olarak kullanma seklindeki farkli yaklasimlardan kimi
zaman birini tercih etti, kimi zaman bunlarin karisimindan olusan
bir tavir belirledi. Milliyetgiligin dinsel ideolojinin yerine gegiril-
mesi ve milliyetgilikle dinsel ideolojinin karistirilip bir Tiirk-Islam
Sentezi benimsenmesi gibi sorunlu goziiken tercihlerde genelde
pragmatist yaklasimlar belirleyici oldu. Cumhuriyet’in yonetici
seckinleri Tiirkiye’ye mahsus paradokslarla beraber Bati diisiince-
sinde de var olan “devlet ile birey”, “teleolojik diisiince ile bireysel
hak ve dzgiirliikler” arasindaki paradokslarla, ayrica diger Islam iil-
kelerinde de var olan “laiklik ile demokrasi” arasindaki paradoks-
larla bag etmeye ¢alist1 (3. boliim “C” baslhiginda bu paradoksa de-
ginecegim) ve bu paradokslarda genelde devlet, teleolojik diisiin-

299 Faruk Birtek, a.g.e., s. 178-180.
300 A.e., s. 183.
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ce ve laiklikten yana tavirlar daha agir basti. II. Diinya Savasi’ndan
sonra diinyadaki konjonktiirle uyumlu olarak birey, bireysel hak ve
ozgtrliikler ile demokrasi lehine yapilan diizenlemeler, 1980’11 y1l-
larda ve sonrasinda ayni yonde yapilan -tigiincii boliimde goriilecek
olan- diizenlemelerle devam etti.
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D. 1980’lerden Once Tiirkiye
Cumbhuriyeti’ndeki Degisim Ac¢isindan
Islami Kesimin Onemli i¢ Siirecleri:
Said Nursi Ornegi

1. Nursi’nin, Abduh ve Ankara Okulu ile Karsilastirilmasi

Modernlesme ve kiiresellesme siireclerinde Tiirkiye’deki islam ile
ilgili olgularin ortaya ¢ikisinda; Islam ile ilgili yapilan i¢ tartisma-
larin ve Islami diinya goriisiinii benimseyenlerin dini yorumlay1s
bicimlerinin, aldiklar1 kararlarin, taktiklerinin ve uygulamalari-
nin da dnemli bir yer isgal ettigi, bu kitabin temel yaklagimlarin-
dan birisidir. Bunu 6rneklendirmek i¢in Osmanli doneminde Mu-
hammed Abduh’u incedim; 1980’ler sonrast Cumhuriyet donemi-
ni ele alacagim kitabin {i¢iincli béliimiinde ise Ankara Okulu’nu
inceleyecegim. 1980’lere kadar Cumhuriyet’in incelendigi bu bo-
liimde ise Said Nursi’yi (1876-1960) ele alacagim. Nursi’nin 6nce-
den incelenen Abduh ve iigiincli boliimde incelenecek olan Anka-
ra Okulu’ndan 6nemli farkliliklar1 vardir. Abduh ve Ankara Okulu,
Ehli Siinnet paradigmaya 6nemli elestiriler getirerek bahsedilen sii-
reclerde bir rol sahibidirler. Nursi ise ortaya koydugu bakis acilari
ve taktiklerin hep Ehli Siinnet adina oldugunu savunmustur. Diger
onemli bir farklilik ise sudur; Abduh ve Ankara Okulu “entelek-
tiiel” tanimina uygun diiserlerken, Nursi “cemaat lideri” tanimina
daha uygun diismekte ve tam manasiyla bir “karizmatik otorite” fi-
giirii olusturmaktadir. Nursi’nin kitleler tizerindeki dogrudan etki-
leme giicii de digerlerinden hayli yiiksektir; gerek Nursi’nin yasam
siirecinde ondan etkilenen Nur talebeleri, gerek vefatindan son-
ra olusan Yeni Asya, Zafer, Giilen Cemaati gibi gruplar Nursi’den
onemli etkiler almislardir.
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Buradaki amacim, teolojik agidan, Nursi’nin yorumlarinin
dogruluk derecesini irdelemek degildir. Nursi’nin teolojik yaklasi-
minin dogruluk derecesi (Islami ilimlerden daha ziyade tefsir, ke-
lam ve fikih gibi alanlari ilgilendiren) ne olursa olsun, bu kitabin
konusu agisindan 6nemli olan; ortaya ¢ikan yeni kiiltlir yapisi ve
kimlikler, teolojik fikirlerin etkisinin sekillenmesinde pay sahibi
oldugu yeni toplumsal yap1 ve siyasetle ilgili ortaya ¢ikan olgular-
dir. Buradaki odak konularindan biri Nursi’nin, gelenegi muhafaza
ederken gelenekte -bunun sonucunda kimlik, kiiltiir ve sosyal ya-
pida- sebep oldugu degisimi saptamaktir. Nursi, Tiirkiye’deki ge-
nis bir kitlenin kimliklerinde, Islami unsurun etkisinin ¢ogalma-
sinda énemli aktdrlerden biri oldugu gibi; genis bir Islami kesimin
kimliklerinde karigimlara yol agan siire¢lerin ortaya ¢ikmasinda da
onemli aktorlerden birisi olmustur.

Nursi, Abduh ve onun hocast Afgani’yi bazi meselelerde-
ki “selefleri” olarak anmistir.’**! Abduh’un Kuran’la kaynasma ve
kitlelere uzanma girisiminin de Nursi’nin Ogretileriyle kesistigi
goriilmektedir.>” Fakat Nursi, Afgani ve Abduh’tan bazi etkiler al-
mis olsa da kendisini asil yakin gordiigli ve eserlerinde isimlerini
sikca saygiyla andig1 isimler imam Gazali ve Abdiilkadir Geylani
gibi Ehli Siinnet paradigmanin 6énemli diisiiniirleri olmustur. Ehli
Siinnet Islam’m igindeki kimi kesimlerin “mason”, “reformcu” ve
“din tahripgisi” gibi sifatlarla su¢ladigi Abduh ve hocas1 Afgani’ye
kars1; Nursi’nin bu kesimlerin biiytik bir cogunlugu iizerinde olaga-
niistii bir prestiji olmustur.>*® Nursi’nin Ehli Stinnet goriisii benim-
semis genis bir kitlenin goziindeki prestijinin birgok sebebi vardir.
Oncelikle o, Kemalist merkezin “6tekisi” olmus ve bunun i¢in yil-
larca hapislerde yatmis ve siirgiinlerde hayatin1 gegirmistir.’** Is-
lami kesimin gozilindeyse -misyon sahibi bir¢cok kesimde oldugu

301 Bediiizzaman Said Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat,
2000, s. 29.

302 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay, s. 225.

303 Afgani ve Abduh’u bahsedilen sifatlarla niteleyen Yiiksek Islam Enstitiisii’niin
eski miidiiriiniin bir ¢alismas1 olarak bakiniz: Ahmed Davudoglu, Dini Tamir
Davasinda Din Tahripgileri, 5. bs., Istanbul, Huzur Yaym Dagitim, 1989, s. 57-
116.

304 Nursi’nin hapis ve siirglin hayatinin okunabilecegi en temel kitabi: Bediiizzaman
Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2007.
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gibi- “davanin cilesini ¢ekmis olmak™ dnemli bir prestij kaynagi-
dir. Ayrica o, Kemalist merkezin politikalarina karsi genis bir kesi-
mi orglitlemesinde oynadig: rolle ve Ehli Siinnet paradigmaya sa-
hip ¢ikmasi nedeniyle Ehli Siinnet kesimde genis bir hayran kitlesi-
ne sahiptir. Abduh, Afgani ve ilerleyen sayfalarda incelenecek olan
Ankara Okulu ile tiim 6nemli farkliliklarina ragmen Nursi, “kari-
sim kimliklere” yol acan siireclerde rol sahibi olmak noktasinda
onlara benzerdir. Genis bir takipei kitlesi olmasi, Ehli Siinnet ke-
sim lizerindeki yiiksek prestiji ve bu kesimin onu “i¢lerinden” algi-
lamalar1 gibi sebeplerle -Tiirkiye’de- yaptig1 dogrudan etki, Abduh
ve Afgani’ninkinden, ayrica ilerleyen sayfalarda ele alinacak olan
Ankara Okulu’ndan ¢ok daha biiyiik olmustur.?%

2. Nursi’nin Uzlastiricihig: ve Diyalogculugu

Nursi’nin en 6nemli hususiyetlerinden biri eklektizmi ve uzlas-
tirtciligidir. Din ile bilimi, vahiy ile akili uzlastirmaya caligmasi,
onun kitaplarinda en genis yer ayirdigi, en 6nemli 6zelliklerinden-
dir. Materyalizme karsi, Ehli Siinnet ve Alevilerin ittifak yapma-
sm1 istemesi,** bir¢ok Ehli Stinnet dnderin Aleviler’i irtibata ge-
rek olmayan “Gtekiler” goren yaklagimindan farklidir. Bu yonle-
riyle Nursi, Bati’nin dinle-bilimi ve Hiristiyan mezhepleri uzlastir-
maya calisan filozofu Leibniz’e benzetilebilir. Ozellikle dinle bi-
lim, vahiyle akil uzlastirmasinda Nursi ile Leibniz daha ¢ok ben-
zerdir. Diger yandan Leibniz, Katoliklikle Protestanligin birles-
mesini arzu ederken, bunu sadece kendi mezhebi olan Protestan-
lik adina yapmamistir.’*” Nursi’nin Alevilige yaklagimiysa tama-
men kendi mezhebi Ehli Siinnet bakis acisindandir. Nursi, kitaplar
olan Risale-i Nurlar sayesinde Siiler ile Stinniler’in giiglerini bir-
lestirebilecegini diisiiniirken de*® diger bircok Ehli Stinnet 6ndere

305 Nursi’nin, kendi takipgilerinin digindaki Islami kesim iizerinde de yiiksek oran-
da prestiji bulundugu hakkinda bakimz: Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, Istanbul,
Metis Yayinlari, 1990, s. 86.

306 Bediiizzaman Said Nursi, Lemalar, Istanbul, Sézler Yaymevi, 2005, s. 20-27.

307 Marcelo Dascal, G. W. Leibniz: The Art of Controversies, Dordrecht, Springer,
2008.

308 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, s. 163.
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gore Siilere daha miisamahalidir; fakat Nursi’nin bakisi burada da
mezhepler Ustili degil, Ehli Siinnet nokta-i nazarindandir.

Nursi’nin, Hiristiyanliga kars1 yaklasimi da bir¢ok Ehli Siin-
net grup onderinden daha 1limli olmus ve Hiristiyanligi materya-
lizme kars1 bir miittefik olarak gormiistiir.** Nursi, Papaliga kitap-
larim yollayarak ve Istanbul Fener’deki Patrik Athenagoras’la go-
riserek de bir¢ok Ehli Siinnet 6nderden farkl bir tablo ¢izmistir.’'
Nursi’nin bu yaklagimlar takipgileri ve kitaplarini okuyanlar {ize-
rinde 6nemli etkiler birakmistir. Bunlarin en etkilisi olan Gtilen
Cemaati’nin, Alevi grup onderleriyle iletisim kurmasimin?!! ve ge-
rek siyasi ¢evrelerde gerekse kamuoyunda c¢ok ses getiren, diger
dinlerle bir diyalog platformu da olan Abant Platformu’nu olustur-
masinda, Nursi’den devraldiklar zihin yapisinin etkisi biiytiktiir.

3. Nursi’nin Bilim-Din Uzlastirmasi

Weber’in “diinyanin biiyiisiiniin bozuldugunu” (disenchantment of
the world) ve Bryan Wilson’1n “kutsalliktan arinmaya” (desacrali-
zation) dogru gidisin oldugunu ifade eden sdylemlerinde; rasyonel-
lesmenin ve bilimin artan otoritesinin dinin fonksiyonlarini {istlen-
digi/tstlenecegi ifade edilmistir.>'? Alain Touraine de modernizmin
en onemli 6zelliklerinden birinin, toplumda, Tanri’nin yerine bili-
mi yerlestirmeye ¢alismasi oldugunu séylemistir.>'* Bu siirecin ka-
cinilmazligina inanan ve Cumhuriyet’in ilk donemlerinde merkez-
de yer alanlarin 6nemli bir kismi1 da dinin toplum tizerindeki otori-
tesini azaltmaya calisirken, bunun yerine yerlestirmeye calistiklari
unsurlardan biri bilimin otoritesi olmustur. Bu tip sebeplerden do-
lay1 Islami kesim i¢in bilim-din arasindaki iliskinin nasil kurulaca-
g1 ¢ok 6nemli bir sorundu.

309 Bediiizzaman Said Nursi, Miinazarat, 5. bs., Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2007,
s. 160-190.

310 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, s.
374-375, 393.

311 Cem Vakfi ve bu vakfin genel bagkani izzettin Dogan temas kurulanlara drnek-
tir. Bu yiizden Aleviler’in bir kismi Dogan’a tepki de gostermislerdir: (Cevrimi-
¢i) www.hurhaber.com/news_detail.php?id=2707730.

312 Ian Thompson, a.g.e., s. 39-41.

313 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, s. 24.
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Bilim-din iliskisi konusunda &nemli bir filozof olan Ian
Barbour’in siniflamasini takip ederek, bu iliskinin dort farkl se-
kilde kurulabilecegini soyleyebilirim: Bunlarin birincisi “¢atigma-
c1” yaklagimdir; buna gore bilimle din birbirleriyle ¢atisma halin-
dedir ve uzlastirilamazlar. ikincisi “bagimsizlik” yaklasimidir; bu
kompartmantalizasyoncu yaklagima gore bilim ile din ayr1 diin-
yalar hakkinda farkl dillerle konusurlar, bu yiizden ayr1 kompart-
manlardaki bu iki faaliyet arasinda ne iligski ne de ¢atisma vardir.
Ugiinciisii “diyalog” yaklagimidir; buna gore bilimle dinin kendile-
rine mahsus metotlar1 ve farkli alanlar1 vardir ama bunlar arasinda
verimli bir diyalog miimkiindiir. Dordlinciisii “entegrasyon” yak-
lagimidir; buna gore bilimle din aras1 daha yakin iliskiler kurulup,
bu alanlardan birindeki verilerle diger alana gegilip, o alana katki-
da bulunulabilir.'* Bu dort siktan birincisi, Kemalist merkezde yer
alan bir¢ok kisinin savundugu Pozitivizm gibi felsefeler adina be-
nimsenmis ve bilimin dini otoritenin yerini almas1 gerektigi, bu an-
lay1s1 benimseyenlerin énemli bir kisminin goriisii olmustur. Ikinci
sik ise hem Islami hem de bunun disindaki cevreler arasinda birgok
taraftar bulmustur. Akildan ¢ok goniile atif yapan, aklin otoritesini
kiictimsemek genel yaklasimlari olan tarikatlarin {iyelerinin birgo-
gu, bu sikta ifade edilen goriise yakindirlar. Islami diinya goriisiinii
benimseyen entelektiiellerin bir kisminin, aklin otoritesinin mut-
lak bilgiye ulagmadaki yetersizligini savunan Kant;*'* ayrica bilim-
sel bilginin ancak bir paradigma i¢inde dogrulugundan bahsedile-
bilecegini, paradigmadan bagimsiz evrensel dogrular olamayaca-
gin1 sdyleyerek, bilimin Pozitivizm goziindeki otoritesini kiigciim-
seyen Thomas Kuhn?!® gibi filozoflara ve ayni dogrultuya yakin
fikirleri olan postmodernist diisiiniirlere sempatiyle yaklagmalari-
nin ardindaki 6nemli sebeplerden biri de bu filozoflardan hareketle
bilim-din iliskisine kompartmantalizasyoncu yaklasimi temellen-
dirme istekleri olmustur.

Nursi ise bahsedilen siklardan ticiinciisiine ve de 6zellikle dor-
diinciisiine daha yakindir. Nursi’nin bu yaklasimima, Abduh’un

314 Tan G. Barbour, When Science Meets Religion, New York, Harper Collins Pub-
lishers, 2000, s. 2-3.

315 Kant, The Critique of Pure Reason.

316 Thomas S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions.
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yami sira Sehbenderzade Ahmed Hilmi ve Ismail Fenni Ertugrul
gibi Nursi’nin ¢agdasi olmus birgok 6nemli isim yakin olmustur.®!”
Fakat bahsedilen isimlerden higbirinin onun kadar genis takipci ve
okuyucu kitlesi olmamistir. Nursi’nin bu yaklasiminin diisiinsel
oneminin yan1 sira toplumsal sonuglari olan taktiksel 6nemi de bii-
ylktiir. Ciinkii Nursi, baglilarina sadece nasil diistinecekleri konu-
sunda degil, nasil davranmalar1 gerektigi konusunda da telkinlerde
bulunan, etkin bir cemaat énderi olmustur. Nursi’nin bu konudaki
yaklagimlarinin, devletin ideolojik aygiti olarak islev géren okul-
larda nasil 6nemli olabildigini, Nursi’nin anlattig1 su olaydan anla-
yabiliriz: Kastamonu’da Nursi’nin yanina lise talebeleri gelirler ve
okullardaki 6gretmenlerinin Allah’tan bahsetmedigini soyleyerek,
dini konularda ondan yardim isterler. Nursi ise okullardaki hoca-
lar1 dogrudan Allah’tan bahsetmese de okullarda 6gretilen dersler-
deki fizikle, kimyayla, biyolojiyle ilgili bilgilerin Allah’in varligi-
n1 gosterdigini sdyler ve bu baglantinin nasil kurulacagini anlatir.®'8

Nursi “muzir” olarak nitelendirdigi materyalist felsefeyi eles-
tirirken, felsefecilerin dinle uyumlu argiimanlarina sahip ¢ikar.>"”
Fizik ve biyoloji gibi bilim dallarindaki verilerden Tanri’nin varli-
giyla ve diger dinsel temel doktrinlerle ilgili sonuglara yilikselmek,
Nursi’'nin kitaplarinda en genis yer ayirdigi konulardan biridir.**
Dogadan yola ¢ikarak teolojik ¢ikarimlar yapan bdylesi yaklagim-
lar “dogal teoloji” olarak da bilinir; Bat1 diinyasinda bu akil yiirtit-
me bi¢iminin en énemli temsilcilerinden biri olarak William Pa-
ley 6n plana ¢ikmistir.??' [slam diinyasinda ise bu yaklasim tarzi-
ni, Kuran’in ifadelerine en uygun akil yiirlitme bigimi oldugunu
soyleyerek savunan kisilerden biri Ibn Riisd olmustur.??? Bilim-

317 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye Cagdas Diisiince Tarihi 2, Istanbul, Selcuk Yaym-
lar1, 1966, s. 459-485.

318 Bediiizzaman Said Nursi, Asa-y1 Musa, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008, s.
40-46.

319 Neset Toku, Risale-i Nur’da Felsefe Elestirisi, Istanbul, Nesil Yayinlar1, 2009,
s. 192.

320 Bkz: Bediiizzaman Said Nursi, Sézler, Istanbul, Sozler Yaynevi, 1993.

321 William Paley, “Natural Theology”, Philosophy of Biology, Ed. Michael Ruse,
New Jersey, Prentice Hall, 1989.

322 Hiiseyin Sarioglu, ibn Riisd Felsefesi, istanbul, Klasik, 2003, s. 222-225. “Tasa-
rim delili” ve bu delilin modern bilimin verileri ¢er¢evesinde nasil formiile edi-
lebilecegi konusundaki sahsi goriislerimi su kitabimdan okuyabilirsiniz: Caner



144 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

le dini kardes ve arkadas olarak niteleyerek bilim-din (akil-vahiy
veya felsefe-din diye de okunabilir) arasi iligkiyi kurmakta, ayri-
ca bilimle/akilla dinin/vahyin ¢atismayacagini, eger zahiren gatis-
ma gibi gdziiken bir husus varsa hatanin bizde oldugunu ve dinsel
alanda tevil (yorumlama) yapilmasi gerektigini sdylerken de Ibn
Riisd*?® ve Nursi -hatta Muhammed Abduh da- birbirlerine ben-
zerler. Nursi’nin evrende gozlemlenen olgulardan Tanri’nin varli-
g1 gibi temel Islami inanglara yiikselinebilecegini sdylerken kul-
landig1 metot, ayr1 ayri alanlardan gelen bilginin birlestirilmesiyle
yapilan “birlesmeli tiimevarim” (consilience of induction) olarak
tanimlanabilir.*** Nursi’ye gore bu akil yiiriitmenin hammaddesini
ogrenciler egitim kurumlarinda edinilen bilgiyle kazanabilirler. Fa-
kat bu bilgilerden nasil sonug ¢ikarilmas: gerektiginde en iyi reh-
ber Nursi’nin yazdigi kitaplardan olusan Risale-i Nur Kiilliyat:’ dir.

4. Nursi’nin Devletin ideolojik Aygitlarinda
“Mevzi Kazanma”nin Oniinii A¢cmasi

Nursi’nin yaklagimlari, dgretim kurumlarimi kagmilmasi gerek-
li kurumlar olarak goren zihniyet yerine (Cumhuriyet’in ilk done-
minde Islami diinya goriisiinii benimseyen bir¢ok kisi bdylesi bir
yaklagim da gostermistir) “mevzi kazanilmas1” miimkiin, hatta ge-
rekli kurumlar olarak goren zihniyete yol agmistir. Nursi’de, ideo-
lojik aygitlarda “mevzi kazanma” yoniinde ciddi bir organizasyon
karsimiza ¢ikmaz; fakat o, kitaplar1 ve taktikleriyle insa ettigi zi-
hinlerle buna yol agmistir. Althusser’in daha 6nceden degindigi-
miz goriisiinii burada bir kez daha hatirlayabiliriz; devletin, baski-
c1 aygitindaki hakimiyeti ideolojik aygitlarinda yoktur ve devletin
ideolojisine muhalif ideolojiler burada “mevzi kazanabilirler” .’
Althusser’in idealinin Marxist ideolojinin devletin ideolojik aygit-
larinda “mevzi kazanmas1” olmasina karsi; Nursi’nin ideali, Cum-

Taslaman, Evrim Teorisi, Felsefe ve Tanr1, istanbul, Istanbul Yaymevi, 2007, s.
220-317.

323 Faslii’l Makal ibn Riisd’{in bu konudaki fikirlerinin yer aldig1 en temel eseridir.

324 “Birlesmeli tiimevarim” seklinde bir ifadeyi Nursi kullanmaz, fakat yaklasiminin
incelenmesi sonucunda, bu metodu kullandig: ve ideal metot olarak benimsedigi
goziikkmektedir.

325 Louis Althusser, a.g.e., s. 172.
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huriyet Tiirkiyesi’nin ideolojik aygitlarinin halki Islami inang ve
degerlerden uzaklastirmasini 6nlemek olmustur. Nursi’nin kitap-
larindan okudugumuz kadariyla bir¢ok egitim kurumunda bir¢ok
takipgisi oldugunu goriiyoruz ki; bu da onun, idealine -kismen
de olsa- yasarken de ulastigini1 gosterir. Diger yandan, Nursi’den
onemli etkiler alan gruplar -basta Giilen Cemaati olmak iizere-
Cumbhuriyet’in egitim kurumlarinda taraftar bulma basarisin1 daha
da ileri gotiirmiis, hatta bu kurumlardan yiizlercesini kurmustur.
Nursi’nin dikkatini, onun hayatinda devlet tekelinde olan radyo ya-
yin1 da ¢ekmis; o, bir yandan radyo yayinlarinin verebilecegi zarar-
lara kars1 kitleleri uyarmis,*?® diger yandan bu ideolojik aygitin da
kendi davalar1 igin kullanilmasi gerektigine dikkatleri ¢ekmistir.>?’
Devletin ideolojik aygitlarindan kagma veya toplumdan tecrit yo-
luyla bunlardan korunma yerine; bu aygitlarda “mevzi kazanma”
ve bunlar1 “kullanma” bir¢ok Nurcu grubun temel yaklagimi ol-
mustur. Nursi’nin memuriyetten ve devletin ideolojik aygitlarin-
dan sakinilmasini tavsiye ettigi drneklere de rastlamak miimkiin-
diir. Fakat duruma ve sahsa gore pragmatist tavsiyeleri bir kena-
ra birakirsak ve Nursi’nin insa ettigi zihin yapisina ve bunun so-
nuglarina odaklanirsak; onun yaklasimlarinin, takipgilerinin dev-
letin ideolojik aygitlar1 gibi gii¢ alanlarinda basarili olmasinin yo-
lunu nasil agtigini gorebiliriz. Giiniimiiz Tiirkiyesi’nde, Nursi’den
etkilenenlerin medyada énemli bir gii¢c odagi olmasi da onun ekti-
gi diistinsel tohumlar ve onciiliigiinii yaptig1 taktiksel yaklagimlar-
la iligkilidir.

Nursi i¢in “6teki” ile -burada 6teki 6zellikle Kemalizm, ma-
teryalizm ve Bolseviklik gibi ideolojilerin etkisindekilerdir- irti-
bat; “Oteki”ni degistirmek, “Oteki”ni “hidayete erdirmek” igindir.
Fakat “oteki” ile irtibatlar arttikca, “Gteki” ile yan yana gelinip,
ayn1 mekanlar paylasildikca, “6teki”nin koydugu kurallara uyulup,
“Oteki”nin dili paylasildikca, “oteki”nden etkilenmemek miimkiin
degildir; bahsedilen etki ise Islami kimlikli kisilerin yeni etkiler al-
tina girip kimliklerinde karigimlarin olusmasinin sebeplerinden biri

326 Bediiizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat,
2007, s. 66-67.
327 Bediiizzaman Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 620.
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olmustur. Ornegin Nursi’nin takipgilerinin Cumhuriyet egitim ku-
rumlarinda taraftar toplamasi ve bu yeni taraftarlarin baska taraf-
tar toplamak gayesiyle bu okullardaki egitimlerini devam ettirme-
siyle ilgili olguyu ele alalim. Nursi’nin 6gretileri, bu okullardaki
egitim yiiziinden bu 6grencilerin materyalist goriislerin etki alani-
na girmemeleri ve Islam inanciyla ahlakindan ayrilmamalari husu-
sunda etkili olmustur. Fakat diger yandan, bu 6grenciler, bir yandan
bu egitimle aktarilan modern unsurlarla sik¢a kars1 karsiya gelmek,
ayrica kendilerini goriiniir kilacak “Ortodoks-Ehli Siinnet yorum-
larda” sevap olarak nitelenen bir¢ok “stinnet”ten vazgegmek duru-
mundaydilar. Ornegin sakal birakmadan her giin tiras olmak veya
sarik, clibbe gibi “siinnet” sayilan giysiler yerine “asri” sayilan ce-
ket, pantolon gibi giysiler giymek zorundaydilar. Nursi, kendisi sa-
kal birakmayarak, her giin trag olarak talebelerine bu konuda 6rnek
olmustur.’?® Nursi, geleneksel ve sarikli kiyafetlerini doneminde-
ki siddetli baskilara ragmen giymeyi stirdlirmiistiir ama etrafinda-
ki talebelere ceket, pantolon ve kravat giydirerek onlarin bu konu-
da da Oniinii agmistir.’?

5. Nursi’nin Taktikleri ve Yorumlarmin islami Kesimin
Gii¢ Arttirnrmimdaki Onemi

Nursi’nin insa ettigi zihin yapisinin ve taktiksel énerilerinin, Islami
diinya goriisiiniin kamusal alanda giiclinii arttirmasinda ve bu go-
riisii benimseyenlerin kimliklerinin yeni bir sekle evrilip “karigim
kimliklerin” olugmasinda 6neminin ¢ok biiyiik oldugu kanaatinde-
yim. Bu olgunun, 6nemine ragmen, -benim okudugum caligmalar-
da- altinin gerekli sekilde ¢izilmedigini soyleyebilirim. Nursi’ye
yakin olan Nur talebeleri, daha ¢ok onun imani konular1 anlatma-
daki “basarilar’”nin ve davasi i¢in “fedakarliklari”nin altin1 gizer-
ler. Nursi’ye elestirel yaklasanlar ise daha ¢ok onun rejim i¢in bir

328 Necmeddin Sahiner, Son Sahitler 1: Bediiizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor, Is-
tanbul, Nesil Yayinlari, 2008, s. 253; Necmeddin Sahiner, Son Sahitler 2: Bedi-
iizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor, istanbul, Nesil Yayinlar1, 2008, s. 265-266.

329 Nursi’nin “Tarihge-i Hayat” kitab1 ve Nursi’nin yakinlarinin yazdiklarini Nec-
meddin Sahiner’in derlemesinden olusan alti ciltlik “Son Sahitler: Bediiizza-
man Said Nursi’yi Anlatiyor” kitaplarindaki bir¢ok resimden bu anlagilmakta-
dir.
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“tehlike” olmasinin altini ¢izerler. Nursi’nin bir an i¢in -kendi do-
nemindeki bir¢ok tarikat liderinin yaptig1 gibi- takipgilerinin sakal
birakmasini talep ettigini varsayalim (klasik bir Ehli Stinnet lider-
den beklenen buydu). Sirf bu varsayimin sonunda ortaya ¢ikacak
tabloyu hayal etmemiz bile, Nursi’nin bu konudaki uygulamasi-
nin, Tiirkiye’deki Ehli Siinnet islam anlayis1 icin ne kadar kritik ol-
dugunu anlamamizi saglayacaktir. Boyle bir durumda, Nurculugun
kamusal alanda gii¢ kazanmas1 imkansizlasirdi diyebilirim. Kamu-
sal alandaki bir¢ok yere sakalla girmenin yasak olmasi veya yadir-
ganmas1 bunu imkansizlastirirdi. Kamusal alanda sakalla girmenin
serbest oldugu alanlarin bir kisminin ise tiirban yasagi gibi bir ya-
sakla Nurcular’in penetrasyonuna kapatilmasi miimkiin olabilirdi.
Tiirkiye’de Islami diinya gériisiiniin gii¢ kazanmasina vurgu yapan-
lar, bunun, iilkenin farkli yerlerinde “Islami gettolar” (toplumun di-
ger kesimlerinden izole alanlar) olusmasiyla veya bu “gettolar”in
sayisinin artmastyla pek de iliskilendirmezler. Asil vurguyu, Islami
ideolojinin, her seviyeden okullar (6grenciler, 6gretmenler, akade-
misyenler arasinda) veya hukuk kurumlar1 gibi 6nemli bir¢ok alan-
da taraftar bulmasina ve orgiitlenmesine; kamusal alanda gii¢ artti-
rimina yaparlar. “Sakaldan vazgegmek” gibi bazilarina basit gozii-
kebilecek bir karar alinmastydi; islami ideolojinin, devletin ideo-
lojik aygitlarinda ve kamusal alanda giiciinii arttirmasiyla ilgili sii-
recin onemli 6l¢iide daha az basarili olacag: -bence- agiktir. (Ehli
Stinnet’te sakal birakmak, erkekler icin 6zel 6nemdeki bir siinnet
olarak algilanmistir, sakali kesmenin haram olduguna dair izahlar
bile yapilmustir.)**° Ehli Stinnet diinya goriisiinii benimseyen erkek-
leri, goriiniir kilacak sakal ve diger siinnetlerden vazgegirme sii-
recinde en dnemli aktor -Ehli Siinnet kesimden yogun elestirileri
de goze alarak- Nursi olmustur diyebilirim. Nurcu cemaatlerin ve
de o6zellikle Giilen Cemaati’nin, Nursi’nin zamanindan ¢ok daha
fazla kamusal alanda gii¢ kazanmalarinin ardinda da Nursi’nin bu

330 Devletin kontroliindeki Diyanet Isleri Baskanligi’nin baskanlari, Ehli Siinnet’in
goriiniir sembollerinin birgogundan ilk donemlerden baslayarak vazgecmislerdir.
Fakat “sakal” terk edilen sembollerin sonuncularindan biri olmustur, 1979 yilin-
da goreve baslayan Tayyar Altikulag’la bagkanlar, bu “siinneti” de uygulamaktan
vazgeemislerdir: Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak
islam, s. 59, 110.
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yonde aldig kararlar ve yaptirdigi uygulamalari takip etmelerinin
Onemi biiyiiktiir. Fakat bunun yaninda, Giilen’in taktiksel, organi-
zasyonel basarisinin ve karizmatik kisiliginin etkisinin, Nursi’den
alman 6nemli mirasla birlesmesinin olusturdugu sinerjinin, basa-
rinin ardindaki temel sebep oldugu gozden kagmamalidir. Ayrica,
Nursi’nin takipgilerinin kazandiklar1 basarinin, Nurcu kategorisin-
de degerlendirilmeyen diger bir¢ok cemaate ve gruba da “rol mo-
del” teskil ettigini sdyleyebilirim.

6. Ehli Siinnet Islam’da “Siinnet”in Anlamu:
Hermendotik Yaklasim

Nursi’nin bu taktiksel yaklasimlarini geregince yorumlamamiz
icin (basarili bir hermenétik yaklasim icin), Ehli Siinnet Islam’da
“stinnet”in ne anlam tasidigina (Ehli Stinnet zihniyet ve kavram-
lara), ayrica Nursi’nin “stinnetin terki”ni nasil mesrulastirdigina
niifuz etmeye caligmamiz gerekmektedir. “Siinnet” Arapga’da iz-
lenen yol, tavir, davranis tarzi gibi anlamlara sahiptir ve yaygin
kullanimda Hz. Muhammed’in davraniglarini, sdzlerini ve uygula-
malarini ifade eder.*! Bazilar1, Ehli Siinnet islam’daki “siinnet”in
yerinin eksik bir tanimini yaparak; “siinnet”in, Peygamber’in Ku-
ran hiikiimlerini (farzlar1) nasil uyguladigiyla ilgili oldugunu soy-
lemektedirler. Buna gore “siinnet”ten, namazin nasil kilinaca-
g1 veya hac ibadetinin nasil gerceklestirilecegi gibi Kuran’da yer
alan hiikiimlerin detaylar1 anlasilmaktadir. Bu tip tanimlarin eksik-
ligi, Ortodoks-Ehli Siinnet yaklasimca benimsenen “siinnet” kav-
raminin genisligine niifuz etmeyi engellemektedir. Ortodoks-Ehli
Stinnet yaklagimca yaygin olarak benimsenmis olan “siinnet” tani-
m1; Peygamber’in giindelik hayattaki bircok uygulamasini, davra-
nisin1 ve tercihlerini kapsayacak sekilde genistir. Ornegin sakal bi-
rakmak, ciibbe giymek, sarik takmak, yerde oturmak, {i¢ parmak-
la yemek, oturarak tuvaletini yapmak, sag taraf lizerinde uyumak
uzun “siinnetler” listesinin ufak bir bolimiidiir.*** “Siinnetler” ne-

331 Hiiseyin K. Ece, islam’in Temel Kavramlari, istanbul, Beyan Yayinlari, 2006,
5.619-621.

332 Giinlimiizde, kendini Ehli Siinnet paradigma i¢inde goren ve gérmeyen birgok
ilahiyate1 “siinnet” kavraminin bu kadar genis anlasilmasina kars1 ¢ikmaktadir-



1980'LERDEN ONCE TURKIYE CUMHURIYETI’'NDE MODERNLESME VE ISLAM 149

lere kars1 nelerin tercih edilecegi hususunda hayatin genis bir alani-
m1 “Islami”lestirmekte ve bu konuda bir tercih ydnergesi sunmakta-
dirlar. “Stinnet”in takipgisi bir Ortodoks-Ehli Siinnet bireyin, sun-
lara kars1 sunlari tercih etmesi gerekir: Tiras olmaya kars1 sakal bi-
rakmayi, cekete karsi ciibbeyi, sapkaya karsi sarigi, koltukta otur-
maya kars1 yerde oturmayi, ¢atalla yemek yerine ii¢ parmakla ye-
meyi, alafranga tuvalet yerine alaturkay...

Bahsedilen “stinnetler”in yapilmasiyla ibadet sevabi1 umulur.
Bu “siinnetler”in tercihi goriildiigii gibi bir¢ok alternatifi dislar
ama “stinnetlerin terki”, farzlarin terkinde (6rnegin namaz kilin-
madiginda veya zekat verilmediginde) veya haramlara girildigin-
de (6rnegin sarap igildiginde veya domuz eti yenildiginde) oldugu
gibi “giinah” kabul edilmez. Sonugta Ehli Siinnet Islam, farzlarla
beraber siinnetleri de kapsar ama farzlar ile siinnetler arasinda ka-
tegorik bir fark vardir ve bu fark, Nursi’nin “siinnetlerin terki” ko-
nusundaki taktiksel yaklagiminin mesruiyetini temellendirmesinde
hareket noktasidir. Nursi, Islami inang acisindan, “hakiki iman”mn
elde edilmesini her seyin {lizerinde goriir ve Risale-i Nur talebele-
rinin, bu yoldaki ugraslariyla; Islam’daki “cihad” (miicadele) ve
“emri bil maruf, nehyi anil miinker” (iyiyi emredip, kotiiliikten sa-
kindirmak) vazifelerini (farz1) yerine getirdigini diisiiniir.*** “Iman
hakikatleri’ni savunmaya dayali miicadelenin 6nemi, Nursi’ nin,
erkeklere, kendilerini goriiniir kilan siinnetleri terk ettiren yaklasi-
minin temelidir.

Nursi’nin, diger boliimlerde ele aldigim Abduh ve Ankara
Okulu’ndan farkini, Lakatos’un teorisiyle daha onceki sayfalarda
yaptigim analoji lizerinden anlamaya ¢alisabiliriz. Buna gore Nur-
si; “kat1 ¢ekirdegin” en merkezinde yer alan “imani” hususlar i¢in
“koruyucu kusak™ i¢inde yer alan “stinnetler” ile iligkili uygulama-

lar. Bu kitapta teolojik tartigmalardan uzak durmaya ¢aligmakla birlikte, “stinnet”
kavramina bdylesi genis bir anlam yiiklenmesini elestiren ilahiyat¢ilarla -bu tar-
tigmanin detaylarma girmeden- ayni fikirde oldugumu belirtmek istiyorum. Fa-
kat Ortodoks-Ehli Siinnet anlayista “stinnet” kavraminin bahsedilen genis anla-
muyla kullanildig1 da bilinmelidir.

333 Nursi’nin “hakiki iman” miicadelesini her seyden 6nemli gordiigiine ve tiim ha-
yatin1 buna adadigina dair birgok ifadesine bir 6rnek: Said Nursi, Tarihce-i Ha-
yat, s. 960.
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larin terk edilmesiyle ilgili taktiksel bir yaklagimi benimse(t)mistir.
Abduh ve Ankara Okulu ise bazilarinin, “kati ¢ekirdekte” yer ver-
dikleri kadinlarla ilgili “haram” olarak nitelenen kimi hususlar1 ve
“koruyucu kusak™ta yer verdikleri erkekleri goriiniir kilan “stinnet”
olarak nitelenen uygulamalar gibi unsurlari; “koruyucu kusagin®
en dis halkalarindan biri olan “gelenek alani”nda veya tamamen Is-
lami kimligin diginda tanimlamislar, kendi yaklagimlarini benimse-
yenlerin modernlesme ve kiiresellesme siireclerine verecekleri tep-
kilerin niteliginde fark olusturmuslardir.

Nursi ise Ehli Siinnet anlayisa ve genis anlamiyla -talebeleri-
nin terk ettikleri dahil- “siinnetler”’e sahip ¢ikmaktadir -Ortodoks
Ehli Siinnet ¢izgiden farkli bir Islami kimlik tanim1 yapmamakta-
dir- ama onun benimsedigi taktikler “Gteki” ile irtibati kolaylasti-
rarak ¢cogaltmakta, 6tekinin koydugu kurallarin gegerli oldugu ku-
rumlara girmeyi rahatlatmakta, bu yaklagimi benimseyen erkekler
kendilerini goriiniir kilacak siinnetlerden vazgegmektedirler. “Ote-
kiler” ile irtibat ve vazgegilen siinnetler ise Nursi’den etkiler almis
olan Islami diinya gériisiinii benimseyen kimselerin habituslarin-
da kimi degisimlere sebep olmustur/olmaktadir. Sakalsiz, clibbesiz,
sariksiz dis goriiniimlii Islami diinya goriisiinii benimseyen birey-
ler; Abant Platformu gibi ortamlarda misafirlerinin yerde oturup,
iic parmakla yemek yemelerini talep etmemekte, “Oteki’nin kiiltii-
riine uygun bir sekilde koltuklarda, masalarda oturulmakta ve sofra
diizeninde yemek yenmektedir. Boylece “teki’ne kendileriyle il-
gili mesaj verenler, “6teki’ni kendilerine yaklastirirken, ortaya ¢i-
kan yeni goriintii, yeni kiiltiir ve Islam’1mn en temel dgesi olmaya de-
vam ettigi “karisim kimlikleri” ile bir yandan da “6teki’’ne yaklas-
mis olmaktadirlar.

7. Bilissel Zithgin Karizmatik Otoriteyle Asilmasi:

Nursi Ornegi

Nursi’nin yorumlarmin ve “iman hakikatleri” ugruna belirledigi
taktiklerin, takipgilerinde ve kendisinden etkilenenlerde ortaya ¢1-
kardig biiyiik degisimi gormek isteyenler; eger bir Ehli Siinnet ¢iz-
gide oldugunu soyleyen Nursi’nin talebelerinin ortaya ¢ikardikla-
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11 gorlintiilere, bir de yine Ehli Siinnet ¢izgide oldugunu sdyleyen
Istanbul’un Fatih Carsamba semtindeki Ismail Aga Cemaati’nin
ortaya ¢ikardig1 goriintiilere bakarlarsa, meydana gelen degisimin
biiyiikliigii daha iyi anlasilabilir. Ciibbeli, sarikl1, sakalli ismail Aga
Cemaati’nin iiyeleri, Ortodoks-Ehli Siinnet teoriyle, goriiniir Isla-
mi sembolleri tasima hususunda daha uyumludur. Burada yine sos-
yal psikolojideki tutarlilik kuramlart ve de 6zellikle Festinger’in
“biligsel ¢eliski” teorisi aklima gelmektedir.*** Kabul edilen teoriy-
le (Ehli Siinnet) yasanan hayat tarz1 (sariksiz, ciibbesiz, sakalsiz)
arasindaki farklilik, Ehli Stinnet inanci paylastigini sdyleyen birey-
lerin zihnini rahatsiz edecek ve bir ¢6ziim isteyecek diizeydedir. Bu
hususla ilgili olarak, Weber’in “karizmatik otorite” terminolojisini
kullanarak Festinger’in teorisine bir katkida bulunulabilir. Ozellik-
le dini konularda, inanilan teoriyle yasanan hayat arasinda olusan
celiskinin olusturacagi zihinsel rahatsizlik durumu, bir¢ok durum-
da “karizmatik otorite”nin yorumlariyla (aslinda bir ¢eliski durumu
olmadigimi gostermesi gibi) asilabilir/asilmistir. Burada “karizma-
tik otorite”, Festinger’in veya Rosenberg ve Abelson’un gosterdigi
biligsel ¢eliskileri giderme yontemlerinden birini kullanir; fakat bu-
rada farkli olan, bireylerin kendilerinin, dogan ihtiyaclar1 neticesin-
de bu yontemleri dogrudan kullanmamalari, otoritesine glivendik-
leri karizmatik kisinin bunu onlara sunmasi, onlarin da ondan bunu
alarak “biligsel dengeyi” kurmalaridir. Nursi’nin sakalsiz, ciibbe-
siz, sariksiz bir Ehli Stinnet anlayisi, “iman hakikatleri i¢in yapilan
fedakarlik” olarak yorumlayan ve “biligsel ¢eliskiler’den dogacak
rahatsizlik durumunun 6niinii kesen yorumlamalar1 buna 6rnektir.
Burada bir kez daha, Islami diinya gdriisiinii benimseyen bireylerin
kiiltiir ve kimliklerindeki degisimi, sadece kiiresellesme gibi distan
-veya disartyla biitlinlesmeden- gelen etkilerle veya merkezin ide-
olojisini yukaridan-agagi empoze etmesiyle anlayamayacagimiz;

334 Festinger “bilissel ¢eliski” teorisinin 6ziinil basitlestirerek soyle 6zetler: 1-Zihin-
sel unsurlar arasinda gelisik veya uyumsuz iligkiler olabilir. 2-Celigkinin varli-
81, bu celigkileri azaltmaya ve celiskileri ¢ogaltmaktan kaginmaya yonelik baski-
ya sebep olur. 3- Bu baskinin etkisi davranis degisikligine, biligsel degisiklige ve
yeni bilgilerle fikirlere ihtiyatli bir sekilde agilmaya sebep olur. Festinger, teori-
nin 6ziinilin basit olmasina karsin, birbirinden ¢ok farkli goziiken ¢esitli durum-
larla ilgili implikasyonlarinin ve uygulama alanlarinin hayli genis oldugunu vur-
gular: Leon Festinger, A Theory of Cognitive Dissonance, s. 31.
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bunlarla beraber, Islami diinya goriisiinii benimseyenlerin i¢ siirec-
lerini analiz etmenin de degisime yol acan siirecleri kavramak agi-
sindan zaruri oldugunu, bunlarin birlesiminin olusturdugu sinerji-
nin, giiniimiiz islam’ma sekil verdigini vurgulamak istiyorum.

8. Nursi ve Kadin Konusu

Nursi’nin yorumlari ve taktikleri, daha ¢ok Islam’1 hayatlarinda te-
mel referans kaynagi yapan erkeklerin kamusal alanda gili¢ kazan-
masinin oniinii agmistir. Abduh’ta ve ilerleyen sayfalarda incelene-
cek olan Ankara Okulu’nda oldugu gibi, Islami diinya goriisiinii be-
nimseyen kadinlarin kamusal alana ¢ikigini kolaylastirmak Nursi’nin
yaklagimi degildir. Dini hiikiimlere yaklagimi olumsuz kocalarla ev-
lenmektense kadinlarin ¢aligmasinin daha uygun olacagimi belirtse
de®*® Nursi’nin yaklagiminda, kadinlarin erkeklerle karigsmasi olum-
Iu kargilanmamustir. Nursi’nin kitaplarinda ve talebelerinin onun i¢in
yazdiklarinda, onun kadinlarla temastan 6zenle kagindigi ovgiiyle
anlatilir.’*® Kadmlarin yuvalarindan ¢ikmasinin felaket oldugu, ger-
¢ek huzuru ancak evlerinde, ailelerinin yaninda bulabilecegi seklin-
deki fikirlerini; Nursi’nin su satirlarindan okuyabilirsiniz:

Mimsiz medeniyet, tdife-i nisdyr yuvalardan ucurmus, hiir-
metleri de kirmis mebzul meta1 yapmis. Ser-i Islam onlari rah-
meten davet eder eski yuvalarma. Hiirmetleri orada, rahatlar1 ev-
lerde, hayat-1 ailede. Temizlik zinetleri; hasmetleri, hiisn-ii hulk;
[atf-u cemali, ismet; hiisn-ii kemali, sefkat; eglencesi, evladi...
Bir meclis-i ihvanda giizel kar1 girdikge riya ile rekabet, hased ile
hodgamlik debretir damarlari!... Taife-i nisada serbesti inkisafi, se-
bep olmus beserde ahlak-1 seyyienin birdenbire inkisafi.**’

Nursi, kadinlarin mutlulugunu evde, aile hayatinda bulacagi-
n1 ve c¢arsafin kadinlar1 kotiiliiklerden koruyacak bir unsur oldu-
gunu sdyler.*® Giiniimiizde Islami kesimde ortaya ¢ikan “kari-

335 Said Nursi, Hamimlar Rehberi, istanbul, Sahdamar Yayinlari, 2009, s. 13-14.

336 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, Istan-
bul, Nesil Yayinlari, 2008, s. 234, 264; Necmeddin Sahiner, Son Sahitler 1: Be-
dilizzaman Said Nursi’yi Anlatiyor, s. 129, 253.

337 Bedilizzaman Said Nursi, Sozler, s. 702-703.

338 Said Nursi, Lemalar, s. 203-213.
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sim kimlik” olgusunun 6nemli bir unsuru, bu kesimden kadinla-
rin daha fazla kamusal alanda goriiniir olmas1 ve giic iliskilerin-
de artan rolleridir; fakat “karisim kimlikler”in ortaya ¢ikmasinda
onemli bir aktor oldugunu diislindiigiim Nursi’nin, bu hususu izah-
lartyla dogrudan tesvik ettigi iddia edilemez. Nursi’nin bu yakla-
siminin arkasindaki onemli sebeplerden birinin, kadinlarin kamu-
sal alana ¢ikmasinin “haramlara” yol agacagtyla ilgili diisiincesi ol-
dugunu, “haramlar’in ise “slinnetlerin terki’nden kategorik olarak
farkli oldugunu soyleyebilirim. Diger yandan Nursi’nin izahlar1 ve
onun takipgisi cemaatlerin taktikleri, Gtekiyle irtibati gogaltmas, er-
kek Nur talebelerinin bir¢ogu kendilerini goriiniir kilacak sembol-
lerden arinarak devletin ideolojik aygitlarinda mevzi kazanmis -bu-
rada mecburen kadinlarla ayni ortamlari paylagmis- ve bu siiregler-
de kendi kimlik ve kiiltiirlerinde bir degisim de yasamislardir. Er-
kek Nur talebelerinin kamusal alanda daha ¢ok goriiniir olmasina,
devletin ideolojik aygitlariyla daha ¢ok yiiz yiize gelmelerine se-
bep olan bu stireglerin, bu erkeklerin esleri ve de daha ¢ok kizlariy-
la torunlari lizerinde etkisinin olmamas1 miimkiin degildir. Nitekim
Nursi’nin kitaplariyla zihinleri yogrulmus olan Giilen Cemaati’nin
gazete ve televizyonlarinda®*® hem basi a¢ik hem de bas1 kapali ka-
dinlarin yer almasi (bunlarin bir bdliimii bu cemaatten olmasalar
da), okullarda tiirban yasaginin kalkmasini savunmalart (bu yasa-
gin kalkmas1 basortiilii kizlarin daha ¢ok sokaga ve kamusal alana
¢ikmasi, daha ¢ok ev alanindan kopup giic iliskilerinde yeni konum
kazanacaklar is alanlarina girmeleri demektir) gibi olgular, ilerle-
yen siire¢lerde Nur talebelerinin kadinlarin kamusal alana ¢ikisi-
nin artmasiyla ilgili olguya daha hosgoriilii -bazilar1 tavizkar diye-
cektir- yaklastiklarini gostermektedir. Ayrica, Almanya’da Risale-i
Nur kitaplarini okuyarak toplant1 yapan kadinlarin, geldikleri koy-
lerine nazaran daha bagimsiz bir kimlik kazandigini gosteren calis-
malar da vardir.** Bunlar, Nursi’nin dogrudan izahlariyla tesvik et-
mese de tetikledigi siireglerle islami diinya goriisiinii benimseyen

339 Giilen Cemaati, basta Zaman gazetesi ve Samanyolu televizyon kanallar1 olmak
tizere, yurtiginde ve yurtdiginda bir¢ok medya kurulusuna sahiptir.

340 Werner Schiffauer, “Religion und Identiat”, Revue Suisse de Sociologie, No: 2,
s. 485-516; Bu kaynaktan aktaran: Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Ola-
y1, S. 46.
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kadinlarin kamusal alanda daha fazla goriiniir olmalarinda da pay
sahibi oldugunu gostermektedir.

9. Nursi’nin Tasavvufi Diisiinceye ve
Tarikatlasmaya Karsi Tavri

Nursi’nin diger énemli bir 6zelligi, “tasavvuf”’ diisiincesinden ve
bu diislincenin Abdiilkadir Geylani gibi tinlii isimlerinden etkilen-
mis olmakla beraber “tasavvuf” baslig1 altinda ifade edilen bir¢cok
fikre kars1 mesafeli olusudur. (“Tasavvuf’ baghigi altinda incele-
nebilecek fikirlerde biiyiik bir gesitlilik vardir; biitiin mutasavvif-
larin tiim konularda goriis birliginde olmadigini belirtmekte fay-
da goriiyorum.) Gozlenen alemin hayali bir varlik oldugu gibi go-
risler tasavvufi diislince adina savunuluyordu. Gozlenen alemden
Tanrt’nin varhigini temellendirmeye calisma, kitaplarinin énemli
ozelliklerinden biri olan Nursi’nin bdylesi yaklagimlari benimse-
mesi diistiniilemezdi. Nitekim 6l¢iilii bir dille, gdzlenen evrenin ha-
yali olduguna benzer fikirleri ve vahdet-i viicut felsefesini yiicel-
tenleri; dort halife (Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Ali) ve sahabelerin (Peygamber yasarken onu géren Miisliimanlar)
boylesi yaklagimlari olmadigint sdyleyerek elestirdi.**' Nursi’nin
yaklagimi, tasavvufi fikirlerin kendisine dayandirildigt Muhyid-
din Ibn Arabi’den ¢ok Aristoteles’i Bati’nin tekrar kesfetmesinde
onemli bir araci1 olan Ibn Riisd’e yakindi; Islami inanclar1 bilimsel-
felsefi delillerle desteklemek ve akil-iman arasinda akilcilig disla-
mayan bir iligki kurmak temel hedefleriydi. Bunu yaparken, kucak-
layic1 ve uzlastirict yaklagimlarinin bir geregi olarak kitaplarinda
Ibn Arabi’nin isminin gectigi yerlerde ondan saygiyla bahsetti.’*2
Fakat yeri geldikce Ibn Arabi’yi elestirdi de ama bu elestirilerde
higbir zaman, Seyh-i Ekber (En Biiyiik Seyh) lakapl1 ibn Arabi’yi,
Seyh-i Ekfer (En Biiylik Kafir Olan Seyh) olarak adlandiranlarin
tavrini takinmadi.*** Basta Geylani olmak tizere tasavvuf diigiincesi
acisindan birgok dnemli isme kars1 6zel sevgisini kitaplarinda bir-

341 Bediiizzaman Said Nursi, Mektubat, Istanbul, Sézler Yaymevi, 1977, s. 76-77.

342 Ornek olarak bakiniz: Bediiizzaman Said Nursi, Sualar, Istanbul, Yeni Asya
Nesriyat, 2007, s. 646.

343 Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat, s. 74.
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cok yerde vurguladi. Ayrica “tasavvufun hedefi olan duygusal ¢1-
kigtan” faydalanmak da istedi.***

Nursi, Risale-i Nur kitaplarinin okunmasi ve okutulmasi va-
sitastyla yapilacak miicadelenin, kendi donemindeki Miisliimanla-
rin ihtiyaglarina cevap verecegi kanaatindeydi; bu kitaplarin iman-
la ilgili “ekmek” kadar 6nemli sorunlar1 ¢ézecegini diigiiniiyordu,
tasavvufun faydalarini ise “meyve” gibi goriiyor ve imanla ilgi-
li meselelerin yaninda bunlar ikincil konumda niteliyordu. Tasav-
vuf alaninda yaygin olarak ifade edilmis, insanlardan tecrit olarak
kamusal hayattan uzaklasilmasiyla ilgili tavsiyeler ve evreni ha-
yali bir varlik gibi tarif eden yaklasimlar; devletin ideolojik aygit-
larinda “mevzi kazanma”nin yolunu agan ve Kemalist merkezin
yukaridan-asagi sekiilerlestirdigi bireyleri, onlar1 ikna edici bir mii-
cadelenin icine girerek “Islamilestirme’ye” calisan Nurculuk igin
uygun diismiiyordu. Nurculuk, Islami kesim icinde, genel tasavvuf
yaklagimlarindan daha rasyonel bir yaklasimi éne ¢ikardi; Islami
kesimin i¢inden tasavvufa yonelik bu tip yaklasimlar -baska sebep-
lerle de birleserek- tasavvufa, genis bir kitle tizerindeki otoritesini
ve kimliklerin ingasindaki tesir giiciinii kaybettirdi. Tecrit (kamusal
alana girmekten kaginma diye de okunabilir) yerine katilimin, hirs-
lardan arinma yerine miicadeleciligin, goniile atif yerine rasyonel-
lige vurgu yapmanin, Islami diinya gériisiinii benimseyenlerin kim-
liklerinde 6n plana ¢ikmasinda; Osmanli déneminde bireyler {ize-
rinde onemli dlgtlide belirleyici giicii olan tasavvufi diislincenin et-
kinliginin azalmasinin rolii de hesaba katilmalidir. (Nursi’nin, etkin
bir tarikat olan Naksibendilik’in Halidi kolundan aldig1 etkiler de
tarikatlarin 6nemli bir boliimiinden farkli olarak, tecrit yerine kati-
lim1 6n plana ¢ikarmasinda etkili olmustur.)

Nursi, diislince olarak tasavvufa mesafeli yaklasmasimin ya-
ninda, birgogu tasavvuf diislincesini temel felsefeleri yapan kurum-
lar olan tarikatlar tipi yapilanmalara gitmeye de -bir¢ok farkli se-
beple- kars1 ¢ikti. Bunu yaparken tarikatlara da gerekli saygiy1 gos-
terdi, onlarin gegmisteki bir¢ok katkisini kabul etti; ona gore sorun
“i¢cinde bulunulan zaman”daydi, yoksa tarikat yapilanmalar1 6zsel
olarak hatali degildi. Nursi, Nurculugun miimkiin oldugu kadar ge-

344 Serif Mardin, a.g.e., s. 281.
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nis kitlelere yayilmasini istiyordu. Tarikat hayatinin merkezi olan
tekkeler yasal olarak kapatilmisti; bu yilizden, tarikat faaliyeti yap-
may1 se¢mek illegal olmay1 segmek demekti. Hapis ve siirgiin yil-
lar1 Nursi’nin illegal bir goriintii vermekten kolay kurtulmadigini
gostermektedir; fakat mahkeme savunmalarinda tarikat olmadigim
bir¢ok kereler belirtme durumunda kalan Nursi; tekkelerle zaviye-
lerin kapatilmasi gibi bir yasaya muhalefetten ceza almamus, kitap-
lar1 mahkemelerde beraat etmistir.**> Bu da Nursi’nin bu konudaki
taktiksel yaklagiminin, Nurculuk hareketinin yayilmasinda 6nemli
bir husus oldugunu gdosterir.

Nursi’nin, kitaplarindaki bir¢ok yerde “Zaman tarikat zama-
ni degil, belki iman1 kurtarmak zamanidir* demesinin, yasala-
rin 6niinde illegal bir konuma diismeyi ve kitaplarinin yasaklanma-
sin1 arzu etmemesinden ¢ok daha fazla sebebi vardir. Nursi, Islam
aleminin materyalizm ve komiinizm gibi felsefelerden “kurtulusu”
icin en iyi regete olarak Risale-i Nur Kiilliyati’nin okunmasini go-
riyordu. Bu kitaplarin dagitilmasi, ¢ogaltilmasi ve okunmasi Nur-
cu faaliyetin tizerinde odaklandig1 “cihad” metoduydu. (Nursi, ¢e-
sitli tarikatlara bagl olanlarin ve tasavvufi diisiincelere yakin olan-
larin da kitaplarin1 okumalarin1 tavsiye etmis; tarikatlardan veya ta-
savvufi diisiinceden ayrilmay1 kendi diisiincelerine yaklagsmak igin
mutlak sart olarak ileri siirmemistir.) Tarikatlarin toplumdan tecrit
olma ve Allah’in bazi isimlerini belirli sayilarda zikretme -tekrar
etme- gibi uygulamalara odaklanmastysa; aktif olarak topluma gir-
me, kitap okuma ve okutmaya dayanan Nurcular’in dinsel miica-
dele ve yasayis bicimlerinden hayli farkliydi. (Tarikatlardaki “diin-
yadan tecrit” ve “diinyay1 terk” gibi yaklasimlarin, bircok zaman
“diinyay1 toptan almaya alet edindigi”’nden, bir¢ok tinlii sufi diisii-
niiriin bile sikayet¢i oldugu hatirlanmahidir.’*” Tarikatlarin, giinii-
miizde, kiiresellesme siireclerine nasil reaksiyon verdikleri 6nemli

345 Said Nursi'nin ‘Emirdag Lahikasr’, ‘Tarihce-i Hayat’ ve ‘Sualar’ gibi kitap-
larindaki birgok yerden, bu mahkeme asamalari ve buralarda tarikat olmadigint
vurgulamasi okunabilir. Orek olarak bakimiz: Bediiizzaman Said Nursi, Emir-
dag Lahikas, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2007, s. 67, 833.

346 Ornek olarak bakiniz: Bediiizzaman Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 727.

347 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din: islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri iktisat
Ahlaki, istanbul, Derin Yayinlari, 2006, s. 125-129.



1980'LERDEN ONCE TURKIYE CUMHURIYETI’'NDE MODERNLESME VE ISLAM 157

bir konu olmakla beraber, kitabimin planladigim hacmini asan bu
konuya yer vermedim. Fakat “Tiirkiye’deki Islam”m daha iyi anla-
stlmasi i¢in bu hususa da niifuz eden hermenétik yaklagimlara ihti-
yag oldugunu belirtmeliyim.) Nursi, Islam’a kars1 hiicumlara kars1
durma ve iman kurtarma vazifelerini tarikatlarin geregince yerine
getiremeyecegine; Risale-i Nur Kiilliyati’nda dile getirilen diisiin-
celerin ise bu vazifeleri geregince yerine getirecegine inantyordu.**®
Ayrica Nursi’nin “Zaman tarikat zamani degil” derken, tarikatlar-
daki kimi uygulamalarin, iginde olunan zamanda, birgok kisiye hi-
tap etmeyecegi kanaatinde oldugunu tahmin edebiliriz. Ornegin ta-
rikatlardaki “seyhle rabita” uygulamasini ele alalim. “Rabita” ya-
pan miirid, abdest alip, kibleye donerek, gozlerini kapar ve seyhi-
nin iki kaginin ortasini gdziiniin oniine getirip, Allah’in isimlerini
zikreder... Miiridin, “6liiniin, 6lii yikayicisina kendisini teslim et-
tigi” gibi seyhine kendini teslim etmesi gerektigini sdyleyen kla-
sik tarikat diisturlarin1 ve seyh-miirid iliskilerini uygulayarak ve
savunarak da kitlelere agilmak, kitap okuyarak ve okutarak Islami
miicadelenin yapilmasi gerektigini diisiinen bir hareketi ylriitmek
hayli zordu.** (Bu kitapta ele alinmayan birgok tarikatin, gelistir-
dikleri yorumlar ve taktiklerle, tasavvufi felsefe(ler)den ve tarikat
olmaktan vazge¢gmeden de modernlesme ve kiiresellesme siirecle-
rine ¢esitli sekillerde adapte olduklar1 hatirlanmalidir.)

10. Moderniteye Uygun Mekan, Organizasyon ve
Taktiklerle Olusan “Karisim Kimlikler” ve Artan Gii¢

Nurculuk, tarikat zikri yerine Risale-i Nur okumayi, tekke ye-
rine Nurcu evlerini -dershaneleri- gecirerek; Ehli Siinnet’in ge-
leneksel uygulamalarinin ve mekanlarinin doniistimiinde rol sa-
hibi oldu. Nurculuk’tan dnce merkezden bagimsiz islami grup-
lagmalarin ve organizasyonlarin temel adresi tarikatlardi. Mevle-
vi dervisler gibi donerek sema yapmak, Kadiri sufiler gibi toplu-
ca sesli bir sekilde “Hu” (O; Allah anlaminda) ¢ekerek ritiielleri-

348 A.e., s. 654; Bedilizzaman Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 104.

349 Nursi, kitaplarindaki bir¢ok yerde “Ben seyh degil ancak bir hocayim” diye vur-
gular: Beditizzaman Said Nursi, Barla Lahikasi, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat,
2007, s. 481.
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ni gerceklestirmek yerine; Nurcular, Risale-i Nur okuyarak, oku-
tarak ve dagitarak -moderniteyle daha uyumlu- ritiiellerini/miica-
delelerini gerceklestirdi. Ortak ritiieller, ayni hayat goriisiinii pay-
lasmak, miicadelede beraberlik ve merkezin ortak isimle -Nur-
cu- “Otekilestirdigi” olmak gibi unsurlarla Nurcular kendi arala-
rinda saflarini sikilagtirdi. (Nursi’nin 6liimiinden sonra birbirle-
riyle ihtilaflar1 olan ama her biri kendi i¢inde dayanigmaya dnem
veren bir¢ok grup olustu.)

Nurculuk geleneksel Islam’m &nemli kurumu tarikatlardan
farkli, moderniteye daha yakin yapisiyla, sivil toplum kuruluslarina
benzer fonksiyonlar {istlendi. Nur talebelerinin maddi-manevi ihti-
yaclarini karsilama fonksiyonundan daha fazlasini bu yapilar ger-
ceklestirdi. Ornegin Demokrat Parti’ye verdikleri destekle, merke-
zin Islami diinya gériisii konusundaki politikalarmm yumusama-
sinda pay sahibi olarak; sivil toplum kuruluslarinin halkin -asa-
ginin- isteklerini devlete -yukariya- ileterek toplumsal siireglerde
rol oynamasina benzer bir fonksiyonu istlendiler.**® DP hiikiime-
ti, bagtan Nurcular’1 bastirmay1 diistinmiis olmakla ve kendi iktida-
r1 doneminde Nurcular’a yonelik tutuklamalar yapmakla beraber,
daha sonra Nurcular ile olumlu iliskiler kurma yolunu benimsedi.
(Ozellikle paranin yiizde 400 devaliie edildigi 1958 yilindan sonra,
bozulan ekonomik sartlar DPyi Islami kesimin daha da ¢ok deste-
gini aramaya stiriikledi.) 1960’larin basina gelindiginde DP iktidar
donemindeki yayilmanin da etkisiyle Nurcular, Tiirkiye ¢apinda ta-
raftar1 olan bir cemaat olusturdular.®' Nurcular, moderniteyle -ken-
di dénemlerindeki diger Islami gruplardan- daha uyumlu taktikler,
ritiieller, mekanlar olusturarak moderniteye meydan okudular; bir
yandan bir¢ok bireyin kimligindeki Islami unsuru gii¢lendirirken,
diger yandan geleneksel kimlikleri doniistiirerek “karigim kimlik-
lere” giden yolda 6nemli agilimlara sebep oldular. Olusturduklari
sosyal hareket, bircok yoniiyle, modern sosyal hareketlere benzer-
di ama amagclar1 gelenege sahip ¢ikmakti.

350 Nursi’nin kitaplarinin bir¢ok yerinde siyasetten uzak kalma tavsiyelerinin yanin-
da Demokrat Parti’ye destekle ilgili ifadeler goriiliir. Ornek olarak bakinmz: Bedi-
iizzaman Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 812-815.

351 Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye’nin Olusumu, s. 370, 378.
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Nursi, kendisinin kitaplarini1 yazdigi ve taktiklerini belirledi-
g1 Nurcu hareketin, tarikat faaliyetlerinin yerini almas1 gerektigi-
ni diisiiniiyordu. Fakat bunu yaparken, Siinnet’i savunarak bazi
siinnetleri terk ettirdigi, Ibn Arabi’ye sayg1 gdstererek bir¢ok fik-
rini digladig gibi, tarikatlara ve tarikat kurucularia gerekli saygi-
y1 gdstererek, zamanin tarikat zamani olmadigini sdyledi ve Islami
kesimden 6nemli bir boliimii tasavvuf ve tarikatlarin etki alanindan
¢ikard1.*>? Nursi’yi, Abduh ve Ankara Okulu’ndan farkli kilan hu-
sus buradadir; o, Ehli Siinnet paradigmanin i¢inde kalmaya 6zen
gostermis, Ehli Stinnet kiiltlir ve kimligin en temel 6gelerine sa-
hip ¢ikmis; diger yandan bu 6gelerin bir kismini Ehli Stinnet Miis-
liimanlari hayatindan ¢ikarmistir. Tarikatlarin, tasavvufun ve bazi
-ornegin erkekleri goriiniir kilan- stinnetlerin, kiiltiir ve kimlikleri
belirlemedeki etkisinin azalmasinda Cumhuriyet dénemindeki Is-
lami kesimin en 6nemli karizmatik otoritelerinden olan Nursi’nin
etkisi bilyiiktiir. Diger yandan, bu yaklasimlariyla, Ehli Siinnet Is-
lami kesimin, kamusal alanda giiciinii arttirmasinda en 6nemli ak-
torlerden birisi -belki de en 6nemlisi- Nursi olmustur.

352 Nursi’nin tarikatlara kars1 -6zellikle Kadirilik ve Naksibendilik- ve bunlarin ku-
rucularina karsi saygil ifadelerine 6rnek olarak bakiniz: Beditizzaman Said Nur-
si, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Istanbul, Yeni Asya Nesriyat, 2008, s. 29, 124, 211,
234.






UCUNCU BOLUM

1980'LERDEN SONRA
TURKIYE CUMHURIYETI’'NDE
KURESELLESME SURECI VE ISLAM






A. 1980’lerden Sonra Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde
Asagidan-Yukar1 Degisim

Osmanh’da ve Tirkiye Cumbhuriyeti’nin ilk donemlerinde, si-
yasetin ve biirokrasinin i¢inde bulundugu merkezin, toplu-
mun degisiminde temel belirleyici unsur oldugu yukaridan-asagi
degisim doneminden, 1946’da “oyun giicii’niin ortaya ¢ikmasiy-
la baslayan siirecte, toplum kesimine giic kayma siireci baglamis
ve kiiresellesme stlirecinin hizlandigi 1980’lerde, toplumun, merke-
ze kars1 glic kazanma siireci iyice hizlanmistir. Kitabin ikinci bo-
liimiinde 1946°dan itibaren “oyun giicii”niin ortaya ¢ikmasi, dev-
letin ekonomideki kontroliiniin azalmasi ve sivil toplumun -ekono-
mi diginda da- giicliniin artmasiyla; merkezden c¢evreye gii¢ trans-
ferinin gerceklestigini géstermeye calistim. Bu giic transferi, mer-
kezin ideolojisinin “dtekisi” olan ve gevrede etkili olan Islami dii-
stincenin ve bu diisiincenin hakim oldugu cemaatlerin/tarikatlarin
giic kazanmasi sonucunu dogurmustur. Bu boliimde, 1980’lerde ve
sonrasinda, ¢evreye dogru bu gii¢ transferinin devam ettigini, mer-
kezin yukaridan-asagi belirleme giicliniin daha da azaldigini; boy-
lece Islami kesimin ve bu kesimin cemaat/tarikat gibi gruplarinin,
giiclinli daha ¢ok arttirmalarina imkan veren siyasi, sosyal ve eko-
nomik yapinin olustugunu gdstermeye calisacagim.

1. Askeri Darbe Donemleri

Bu yaklagimimla paradoksal bir goriintii verecek sekilde; 1980 yi-
linda askeri darbe olmus ve hem siyasetin i¢inde oldugu merkez
kurucu Kemalist ideoloji ¢ergevesinde sekillendirilmeye hem de
toplum bu ideoloji g¢ercevesinde yukaridan-asagi diizenlenmeye
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calisilmigtir. Fakat daha dnceki 1960 ve 1971 darbeleri gibi, 1980
darbesi de merkezden gevreye gii¢ kaymasiyla ilgili siireci -kismen
kesintiye ugrattiysa da- degistir(e)medi. Bunun sebeplerini -birbir-
leriyle iligkili- dort maddede 6zetleyebilirim:

1-

Darbelerin ideolojisi Kemalizm; Kemalizm’in en énemli
unsurlarindan biriyse Batililagmaydi. Darbeler Tiirkiye’yi,
Bati’dan ve Batili kurumlardan koparmadi; Bati’nin, dar-
becilikle ¢eliskili olan demokratik ve liberal degerleri ise
siyasi-biirokratik merkeze kars1 toplumun gii¢ kazanacagi
siyasi, sosyal ve ekonomik yapiy1 gerekli kiliyordu. Dar-
belerden kisa sayilabilecek bir siire sonra ordunun kisla-
ya donmesinin dnemli sebeplerinden biri de Bati ile olan
bu yakinlikti. Ordunun, kiglaya dondiigii donemlerde, si-
yasete miidahalesinin bittigi ve Batili anlamda sivil bir de-
mokrasiye doniildiigli sdylenemez. Fakat pratikte dnemli
eksiklikler olsa da Batili anlamda bir demokrasi hep “ide-
al tip” olarak model olmustur. Rol modelin degismeme-
si, toplumun merkezden bagimsizlasma siireci agisindan
onemlidir.

Darbeler, cevrenin asagidan-yukar1 degisim yapmasini
olanakl1 kilan ¢ok partili sistemi degistirmedi ve segimle-
re ¢ok uzun aralar verilmedi. Tiirkiye’deki askeri darbeler,
Brezilya gibi yirmi yillik siireyle iktidar olunan 6rnekle-
re kiyasla kisa siireli gegis donemleri seklinde olmustur.®*®
Ustelik darbelerden sonraki ilk secimlerin bile darbecile-
rin istedigi sekilde sonuglandigi sdylenemez. 1960 dar-
besinden sonra ordu, AP’yi zayiflatip secimleri CHP’ye
kazandirmak i¢in elinden gelen her seyi yapmis olmasi-
na ragmen, darbelerden bir y1l sonra olan se¢imler -CHP
birinci parti olarak ¢ikmis olmasina ragmen- ordunun is-
tedigi gibi gegmedi.** 1971 darbesinden sonraki ilk se-

353 Ziya Onis, Post-War Development Performance of the Turkish Economy: A
Political Economy Perspective, 2003. (Cevrimi¢i) http://home.ku.edu.tr/~zonis/
fall02/postwar.PDF, s. 7, 21.03.2010.

354 Feroz Ahmad, Demokrasi Siirecinde Tiirkiye (1945-1980), s. 174-175.
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¢im olan 1973 secimlerinin, sancili bir slirecin sonunda
1974’te ¢ikardigt CHP-MSP koalisyonunda, 1972°de ka-
patilan MNP nin devami olan ve siyasal Islamci olarak ni-
telenen MSP’nin iktidar ortagi olmasi da darbecilerin is-
tedigi bir sonug¢ degildi.*>® 1980 darbesinden sonra 1983
yilindaki ilk genel se¢cimde ise ordunun, emekli general
Turgut Sunalp’in basinda oldugu MDP’yi destekleme-
sine ve secime bir giin kala Turgut Ozal’m liderliginde-
ki ANAP’1n agikca elestirilmesine ragmen ANAP tek ba-
sina iktidar oldu.’*® Her {i¢ darbeden sonraki ilk genel se-
cimlerin ordunun istedigi sonuclar1 vermemesi; askeriye-
nin yukaridan-asagi diizenlemelerine karsi toplumun, se-
¢ime gidildiginde tercihlerini, kendi istekleri dogrultusun-
da belirlemeye devam edip asagidan-yukar1 merkezin ya-
pisint etkilediginin bir delilidir.

Darbelerde, ordu merkezi ele gegirdiginde, olusturulan
yeni anayasalar ve alinan kararlarla devletgiligin dozu art-
tirtlip, ekonominin kontrolii devletin tekeline alinmadi. Si-
vil toplumun gii¢ kazanmasinda merkezin ekonomi iize-
rindeki denetiminin azalmasi ve tesebbiis hiirriyetinin sag-
lanmas1 6nemlidir. Askeri darbelerin bu siirece katkida bu-
lundugu hususlar da olmustur. Ekonomiyi piyasa sartlari-
na gore doniistirmeyi amaclayan ve darbeden kisa siire
once 24 Ocak 1980 Kararlari’n1 hazirlayan Turgut Ozal,
askeri rejim doneminde de ekonomiden sorumlu olmus
ve muhalefetin olmadig1 donemde zihnindeki politikala-
r1 daha rahat uygulama imkani bulmustur.**’

Darbelerde, Kemalist ideolojinin toplum {izerindeki be-
lirleyiciligini stirdirmesi igin muhalif sivil toplum kuru-
luslarinin giicii yok edilmeye ¢alisilmistir. Fakat bu da si-
yaset ve biirokrasinin oldugu merkezin gii¢ kaybedip, si-
vil toplumun i¢inde oldugu ¢evrenin gii¢c kazanma siireci-

355 A.e.,s. 311-324.

356 Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, Oxford, Oxford University
Press, 2003, s. 75.

357 Feroz Ahmad, a.g.e., s. 359; Ziya Onis, a.g.e., s. 11.
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ni durdurmamistir. Merkezi ele geciren ordu, sivil toplum-
dan gelebilecek tehditlerle ilgili endiselerinden dolayi, ¢1-
kardig1 yasalar ve eylemleriyle**® bir yandan sivil toplu-
mu tahrip ederken diger yandan sivil toplumun gelisme
siirecine katkilarda da bulunmustur. 1961 Anayasasi’nin
getirdigi hak ve ozgirliikler ile orgiitlenme olanaklari;**
1980 darbesiyle sivil toplumun gelismesi i¢in 6nemli bir
unsur olan siddetin durmasi bunlarin arasindadir. Nitekim
darbeden sonra olusan siddetsiz ortam, 1983’ten sonra uz-
lagmaci soylemi benimseyen ANAP iktidarina, sivil top-
lumun gelistirilebilecegi sartlar1 saglamistir.*®® Ayrica ir-
delenen konuyla ilgili asil hedefin, merkezden bagimsiz-
lasarak cevrede etkili olan Islami kesimin giiciinii arttir-
masini tespit etmek oldugunu hatirlarsak; askeri darbele-
rin, Islami diinya gériisiine alternatif olan Marxist ideolo-
jinin, sivil toplumdaki giiciiniin yok edilmesi dogrultusun-
da politikalar benimsediginin de alt1 ¢izilmelidir. Ozellik-
le 1980 darbesinde, Islam’a toplumun ¢imentosu olma va-
zifesi yiiklenmis, devleti ele gecirmeye ¢aligmayan bir Is-
lam anlayis1 “komiinizm tehlikesi’ne kars1 etkili bir silah
olarak degerlendirilmistir.*!

Sonugta askeri darbeler, yukaridan-asagi degisim siireci-
nin asagidan-yukar1 dogru degismesinde dnemli dort konuda; 1-
Bati’dan kopmama, 2- ¢ok partili sistemin devami, 3- ekonominin
liberallesmesi, 4- ekonomi disinda da sivil toplumun gii¢ kazan-
mast, siireglerinde kalici bir kesintiye sebep ol(a)madi. Bu madde-
lerin birincisi toplumun/bireylerin merkeze karsi gii¢ kazanmasin-
daki “rol model”in muhafazasina, diger ii¢ tanesi ise toplumun si-

358 Binnaz Toprak, “Civil Society in Turkey”, Civil Society in the Middle East,
C.II, Ed. Richard Norton, Leiden, Brill, 1996, s. 95-96.

359 Ersin Kalaycioglu, “1960 Sonrasi Tirk Politik Hayatina Bir Bakis: Demokrasi,
Neo-Patrimonyalizm ve Istikrar”, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Modernles-
me, Ed. Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay, Istanbul, Alfa Basim Yayim Da-
gitim, 2000, s. 390.

360 Ali Yasar Saribay, Postmodernite, Sivil Toplum ve islam, s. 125.

361 Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, s. 71.
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yasete ve biirokrasiye karsi gii¢c kazanacagi siyasi, sosyal ve eko-
nomik yapinin olusumuna sebep oldu. (Bu maddelerle ifade edilen
stirecin, askeri iktidarin bittigi 1983 yilindan sonra hizlanarak de-
vam ettigi asagida islenecektir.) Bu konudaki yaklagimima gore as-
keri darbe donemleri; siyaset ve biirokrasinin toplumu sekillendir-
digi ve kontrol ettigi siirecten gittikce toplumun siyaset ve biirok-
rasiye kars1 giic kazandigi siireglere geciste -bu siireci zorlastirici
ve kolaylastirict yonleri olmakla beraber- genel gidisati degistirme-
yen anomali donemleridir.

2. Uluslararasi Sistemde Neo-Liberalizmin Yiikselisi

Degisen merkez-¢evre iliskilerini uluslararasi sistemdeki gelisme-
lerden bagimsiz diistinmemek gerektigini daha once belirtmistim.
Cevrenin “oyun giicii” ile merkezde degisiklik yapabilecegi yapi-
nin olugmasinda, II. Diinya Savasi sonrasinda uluslararasi bir fe-
nomen olarak iki kutuplu sistemin ortaya ¢ikmasi ve Tiirkiye nin
Bat1 blokunda yer almasi 6nemli oldugu gibi; 1980’ler ve sonra-
s1 Tiirkiyesi’nde merkezin, ekonomi {izerindeki denetiminin azal-
masi suretiyle ¢evre iizerindeki denetim kabiliyetinin azalmasinda
uluslararasi sistemde Neo-liberalizmin yiikselise gegmesi onemli
olmustur. 1980’11 yillarda Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu kutbun li-
deri Amerika’daki Ronald Reagan’in baskanliginin ve diger 6nem-
li bir uluslararas1 aktdr olan Ingiltere’deki Margaret Thatcher hii-
kiimetlerinin, devletin roliiniin kiictiltiilecegi ekonomik libera-
lizm politikalarin1 savunmalari; bu anlayisin yayginlagsmasinda ve
Tiirkiye’yi etkilemesinde énemli olmustur. Ozel sektdriin iyi, dev-
letin miidahaleciliginin kotii oldugunu belirtmek i¢in Reagan’in
sOyledigi “Hiikiimet ¢6ziim degil, sorundur” sozii, bu donemde
yiikseliste olan anlayis1 ifade etmektedir.*** Finansal kiiresellesme-
nin ¢ok daha gerilere giden tarihsel kokleri olsa da 1980’ler, finan-
sal kiiresellesmenin hizlanma yillaridir; Manuel Castells bu hizlan-

362 Eric Hobsbawm, Reagan’in ABD’sinde ve Thatcher’in ingilteresi’nde, duruma
gore Keynesgi yontemlerin ve i¢sel ulusalciligin da uygulandigina ve bu ¢eligki-
lerin de gozden kagirilmamas: gerektigine dikkat ¢eker: Eric Hobsbawm, Kisa
20. Yiizyil (1914-1991), Cev. Yavuz Alogan, Istanbul, Sarmal Yaymcilik, 2003, s.
497-498.
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ma slirecinin baslangici olarak -sembolik bir olay olarak- 27 Ekim
1987 tarihinde Londra’da, sermaye ve borsanin devlet tarafindan
diizenlenmesine son verilmesini kabul edebilecegimizi belirtir.**

Neo-liberalist yaklasima gore kiiresellesen diinyada, devletin
aktif rol oynadigi, ithal ikameci ve baskici finans politikalartyla
basarili bir sekilde gelisme saglanamaz. Devlet miidahalesine 6zel
onem atfeden, daha dnceden etkin olan Keynesci iktisat felsefesine
kars1 Neo-liberalizme gore devlet miidahalesi biitilin iktisadi kotii-
liiklerin ve ¢oziimsiizliiklerin kaynagidir. Ortodoks Neo-liberaller
bireycilige, piyasa liberalizmine, disa gore yapilanmaya ve devle-
tin roliinii azaltmaya yonelik bir kalkinma stratejisini savundular.’*
Neo-liberalizm ile uluslararasi ekonomi politikasi olarak devletin
ekonomideki roliinlin azaldigi, ticari liberalizasyonun saglandigi,
Ozellestirmenin arttig1, kamu harcamalariin diistirtildiigii ve kurlar
tizerinde denetimin azaldig1 bir yap1 6nerildi. Neo-liberal ortodok-
siye gore bu yapi, “kamu menfaati” i¢in miidahalelerde bulunan,
milli kalkinma modelleri savunan bir devlet anlayisindan vazgeci-
lerek olusturulabilirdi. Bu yaklasima gore siyaseteilerin ve biirok-
ratlarin, menfaatlerini arttirma cabalarinda, devletin miidahalecili-
gini ve ekonomideki roliinii kullanmalar1 tehlikesi mevcuttu. Siya-
setcilere ve ekonomik miidahalecilige bu karamsar yaklagim, top-
lumun menfaatinin ve ekonomik biiyiimenin; devleti kiiciiltmekle,
politikacilarin ve biirokratlarin elindeki “gereksiz giicli” azaltmak-
la gergeklestirilebileceginin savunulmasina yol agt1.3%

3. Tiirkiye’de Neo-Liberal Fikirlerin Yiikselmesi ve
Kiiresellesme Siirecinin Hizlanmasi
Uluslararasi arenada Neo-liberal fikirlerin yiikselmesinin ve IMF,

Diinya Bankas1 gibi bu fikirleri hayata geciren somut kurumlarin
yaninda, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 1980°li yillarina damgasin1 vu-

363 Manuel Castells, “Enformasyon Teknolojisi ve Kiiresel Kapitalizm”, Kiiresel
Kusatma Karsisinda, Ed. Mustafa Armagan, Istanbul, Ufuk Kitap, 2004, s. 143.

364 Ziya Onis, Fikret Senses, “Rethinking the Emerging Post-Washington Consen-
sus: A Critical Appraisal”, Development and Change, No: 32, Bahar 2005, s.
263-264.

365 A.e., s. 264-265.



1980'LERDEN SONRA TURKIYE CUMHURIYETI'NDE KURESELLESME SURECI VE iSLAM 169

ran Turgut Ozal’in ve partisi ANAP’1n, bu politikalar1 Tiirkiye’de
uygulamis olmasi da konumuz agisindan 6nemlidir. Liberallesme
ve Ozellestirme ile ilgili sdylem -rakamsal olarak, Tiirkiye Olce-
ginde, Ozal’li yillardaki &zellestirme ¢ok yiiksek olmasa da- Ozal
doneminde genis bir taraftar kitlesi buldu.**® Fakat 1980’1 yillara
kadar iilkemize gelen toplam yabanci sermaye yatiriminin sadece
228 milyon USD civarinda oldugunu hatirlarsak, Ozal’la baslayan
doniisiimiin ne kadar biiylik oldugunu anlariz.*®’ Yabanc1 sermaye,
ekonomik bagimlilig: -kiiresellesmeyi- arttirdig gibi kiiltiir tagiy1-
cis1 fonksiyonunu da yerine getirmistir.**®

Ozal’m sira dis1 kariyeri ve portresi, etkinliginin dnemli unsur-
lar1 oldu. Ozal, Diinya Bankasi1 gibi 6nemli bir uluslararasi kurum-
da, DPT gibi 6nemli bir devlet kurumunda ve Sabanc1 Holding gibi
onemli bir 6zel sirkette calisarak; iktisatla ilgili farkli faaliyet alan-
larinin iginde bulunmustu. Ayrica hem Erbakan’in partisinden aday
olarak hem de Demirel’le beraber calisarak siyasette -Tiirk saginin
icinde- tecriibe sahibiydi. Aileden gelen dindarlig1 ve Islami kesi-
me yakinligiyla islami kesimden de destek aldi1.*® Ozal, Kemalist
merkezin Stekisi “Islami kesimler”in sempatisini kazanirken ayni
zamanda savundugu ekonomi politikalariyla Kemalist projeyle en
uygun sekilde habituslara sahip TUSIAD’1n elit kesiminin destegi-
ni de kazanmay1 becerebildi. Siyasi doktrinler yerine piyasa eko-
nomisiyle ilgili sdylemlerin 6n plana ¢ikmasinda, devrimci aktor-
ler yerine “homo economicus”un yiiceltilmesinde, en 6nemli birey
aktor Ozal olmustur denilebilir.>

366 James Pettifer, The Turkish Labyrinth: Atatiirk and The New Islam, London,
Penguin Books, 1998, s. 27.

367 Nese Algan, Diinya’da ve Tiirkiye’de Yabanci Sermaye Yatirinmlari ve Bek-
lentiler, istanbul, YASED, 1988, s. 10.

368 1980°li yillar ve sonrasindaki yabanci sermaye girisi i¢in bakiniz: “Tiirkiye’de
Yillara Gore Yabanct Sermaye Yatirimlart”, T.C. Bagbakanlik Hazine Miistesarli-
81, (Cevrimigi) http://www.hazine.gov.tr/irj/go/km/docs/documents/Hazine%20
Web/%C4%BO0statistikler/Uluslararas%C4%B1%20D0%C4%9Frudan%20
Yat% C4%B1r% C4%B1Im%20%C4%BO0statistikleri/4875%20
Say%C4%B11%C4%B1%20Kanun’dan%20%C3%96nceki%20
B%C3%BClten%20ve%20%C4%B0statistikler/T%C3%BCrkiye’de%20
Y%C4%B111ara%20G%C3%B61e%20Yabanc%C4%B1%20Sermaye %20
Yat%C4%B 11r%C4%B 1 mlar%C4%B1%20(1980-2003).xls, 15.06.2010.

369 Hakan Yavuz, Islamic Political Identitiy in Turkey, s. 75-76.

370 Niliifer Gole, Miihendisler ve ideoloji, s. 28.
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Tiirkiye’nin ekonomik kiiresellesmesinin 6nemli bir gostergesi
olan ihracat ve ithalat rakamlari, 1980’ler ve sonrasindaki donemde
dogrusala yakin artis gdstermistir. ithal edilen mallarm kiiresel kiil-
tiirli tasimasi, ihrag edilen mallarda genelde Avrupa standartlarina
uyulmaya calisilmasi ve Avrupai zevk ile ihtiyaglarin, tiretimi belir-
leyen 6nemli unsurlar olmasi (dis ticaretin en yiiksek boliimii Avru-
pa llkeleriyledir); ihracat ve ithalat oranlarinin artigtyla ilgili ista-
tistikleri, ayn1 zamanda, kiiltiirel kiiresellesmenin nasil gergeklesti-
ginin bir boyutunu ifade eden gostergelere de doniistiirmektedir.*”

4. Neo-Liberal Ekonomi Politikalari ve Kiiresellesme
Siirecinde islami Kesimin Giiciinii Arttirmasi

Siyaset, ekonomi yoluyla, toplumdaki kesimlerin bagimsizlasma-
sinin Oniinii agtik¢a; merkezin/siyasetin nasil olacagini belirleme
konusunda, toplumun sermayeyi kontrol eden kesimlerinin yone-
limlerinin 6nemi artmustir. Tiirkiye Neo-liberal politikalarla diinya
ekonomik sistemiyle biitiinlestik¢e (kiiresellesme siireci hizlandik-
ca) ve devleteilik politikalarindan vazgegildikce, merkezin ekono-
mi lizerindeki hakimiyeti azaldi; bu ise giicii azalan merkezin, pat-
rimonyal sistemdeki babalik vazifesinin énemli 6l¢iide degismesi
demekti. Turgut Ozal’in, Izmir Ticaret Odasi’ndaki -baska yerler-
de de tekrarladigi- su sozii de devletin patrimonyal roliinde degis-
me yagsanmasi gerektigine dair o donemin anlayisini ifade etmekte-
dir: “Modern bir iilkede artik devlet, baba olarak goriilmiiyor. Bu i
gecmistir. Clinkii baba olarak gordiigiiniiz zaman benim bir tabirim
var, eline bir giin sopayi alir sizi dover; bir sey diyemezsiniz.”?"
Patrimonyal yapisinda farklilagma olan merkezin, yukaridan-
asagi degistirme giiclinde de azalma oldu ve toplumdaki degisi-
min temel yoniiniin agsagidan-yukar1 oldugu siireglere gecilmesin-
de, merkezin ekonomide degisen roliiniin etkisi oldu. Bu kitabin
odak konusu olan Islami kesimin giiciinii arttirmasinda, merkez-

371 Bu konudaki istatistikler i¢in bakimiz: TUIK, “Dis Ticaret Istatistikleri”, Tiir-
kiye Istatistik Kurumu, (Cevrimigi) http://www.tuik.gov.tr/PreTablo.do?tb
id=12&ust_id=4, 13.05.2010.

372 Coskun Can Aktan, “Turgut Ozal’m Anayasal Demokrasi ve Anayasal Iktisat
Uzerine Diisiinceleri”, Yeni Tiirkiye, Eyliil-Ekim 1999, s. 621.
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cevre iligkilerindeki bu degisimin; merkezin yukaridan-asagi be-
lirleme kabiliyetinin azalmasiin 6nemi biiytiktiir. Merkezden ba-
gimsiz olarak gelisen bir¢ok toplumsal hareketin giiciiniin 6nem-
li bir boyutunun ekonomiyle ilgili oldugunu hatirlayalim. Osman-
It ve Cumhuriyet’in ilk dénemlerindeki gibi ekonomik bir yapi-
da, ¢cevrede onemli bir sermaye birikimi olugmas1 miimkiin degildi;
miimkiin olsaydi bile, merkezin denetimindeki bu sermayenin mer-
kezce istenmeyen bir eyleminin ger¢eklesmesi durumunda, mer-
kez bu hareketin elindeki sermaye giiclinii rahatlikla etkisizlesti-
rebilirdi. Ornegin giiniimiizdeki en etkin dini cemaat olan ve bin-
den fazla*” okul agacak kadar biiyiik bir sermaye giiciinii yonlen-
direbilen Giilen Cemaati,*’* Cumhuriyet’in 6nceki donemlerinin si-
yasi, sosyal ve ekonomik yapisinda bu kadar yiiksek bir sermayeyi
yonlendiremezdi; eger yonlendirebilseydi bile, ekonomiyi énem-
li 6lgiide kontrol eden merkez, bu sermaye gliciinii rahatlikla et-
kisizlestirebilirdi. Cumhuriyet’in ilk donemlerinde oldugu sekilde
devlet ekonomiyi kontrol etmeye devam etseydi; bu durum, Giilen
Cemaati’ni muhtemelen yok etmezdi, nitekim bu hareketin 6nciilii-
giinii yapan -bir dnceki boliimde ayrintili sekilde incelenen- Nursi,
yukaridan-asagi degisimin yasandigi, merkezin ekonomideki kont-
roliiniin yiiksek oldugu donemde faaliyetlerini siirdiirebilmisti.>”
Fakat giicii merkezde yogunlastiran 6nceki siyasi, sosyal ve eko-
nomik sistemin devami; Giilen Cemaati’nin, binden fazla okul ve
birgok medya kurumu kuracagi kaynaklarin elde edilebilecegi ve
kullanilabilecegi ortamin olusmasina olanak tanimazdi. Sonugta

373 Giilen Cemaati’nin 6nemli isimlerinden biri olan Hiiseyin Giilerce, cemaatin
okul sayisiin bini astigini séylemektedir. Bkz: Vahap Munyar, “Giilen Okulla-
r1 3 Milyon Kisiye Ulasiyor, Simdi Seffaflik Yolu Ariyor”, Hiirriyet Gazetesi, 5
Haziran 2009, s. 18.

374 Fethullah Giilen’le baglantili okullarla ilgili bakiniz: Thomas Michel, “Egitimci
Olarak Fethullah Giilen”, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Laik Devlet ve Fethullah
Giilen Hareketi, Istanbul Gelenek Yaymecilik, 2004, s. 111-127.

375 Giilen hareketinin Said Nursi hareketinin devami olmasi ve kendisine has farkli-
liklar ihtiva etmesiyle ilgili bakimz: Yasin Aktay, “Diaspora ve Istikrar: Bir Bil-
gi Yapisindaki Kurucu Elementler”, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Laik Devlet ve
Fethullah Giilen Hareketi, Istanbul Gelenek Yayncilik, 2004, s. 191; Hakan
Yavuz “Kamusal Alanda islam: Nur Hareketi Ornegi”, Cev. Ibrahim Kapaklika-
ya, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hareketi, Istanbul Gelenek Yaymcilik, s.
55-56.



172 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

Tiirkiye’deki Islami kesimle ilgili yeni olgular ancak Tiirkiye’ nin
degisen siyasi, sosyal ve ekonomik yapis1 goz dniinde bulunduru-
larak geregince anlasilabilir.

Merkezin ekonomi iizerindeki denetimi azalinca, Islami ke-
simden gruplar sadece yeni zengin kesimden destek¢i sempatizan-
lar/taraftarlar bularak degil; dogrudan holdingler, finans kurumla-
1 ve sirketler kurarak da piyasa ekonomisinin nimetlerinden ya-
rarlanma yoluna gittiler. Ornegin Isikcilar olarak bilinen grup ih-
las Holding, Thlas Finans, Ihlas Insaat gibi bir¢ok sirketi ve Tiir-
kiye Gazetesi, TGRT gibi medya kuruluslarint kurdu.’”® Kisa sii-
rede biiyiik ticari ve sanayi hamleleri yapan Anadolu Kaplanlar
da kendilerine 6zgii Islami yorumlar1 ve modernlesmeyle gelene-
gin izlerini tagiyan “karisim kimlikleri” ile yeni olusan siyasi, sos-
yal ve ekonomik yapida Islami kesimin giiciinii arttirmasinin arag-
lar1 oldular.>”” ihlas Finans disindaki islami kesimin bankaciliga al-
ternatif diger finans kuruluslari da kayda deger bir sermayeyi top-
lamay1 basardilar.’” Islami kesimden sayilar gittikce cogalan bur-
juvazi, serbest piyasa kapitalizminin “erdemleri’ni siddetli bir se-
kilde savunan MUSIAD gibi (1990 yilinda kuruldu) kendi isadami
derneklerini de kurdu. 1997°de 2897 {iyesi olan bu dernegin tiyele-
rinin girketlerinin biiyiik kisminin 1983’ten sonra kurulmus olmast;
merkezin yogun kontrolii ve sivil toplumun zayif oldugu 1950°1er-
den 6nce sadece 27 iliyenin sirketinin kurulmus olmasi;*” devle-
tin ekonomideki rolii ve denetimi azaldik¢a Islami kesimin &niiniin
acildigina dair analizlerimi teyit eden bir veridir. 1980°lerden son-
ra kiiresellesme stirecinin ve Tirkiye’deki serbestlesen ekonomi-
nin sundugu imkanlarla biiylime gosteren kii¢lik ve orta biiyiikliik-
te isletmeler (MUSIAD 1n {iyelerinin énemli bir kismini da bunla-
rin sahipleri olusturmustur), Islami kesimin giiciinii arttirmasinda
ve Islami sdylemi kullanan partilerin yiikselise gegmesinde dnem-
li bir yere sahiptirler.>*

376 Faik Bulut, Tarikat Sermayesinin Yiikselisi, 2. bs., Ankara, Doruk Yaymevi, s.
220-223.

377 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik imkan, 3. bs., Istanbul, iletisim Yaymn-
lart, s. 136-144.

378 Faik Bulut, a.g.e., s. 212-216.

379 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 131-132.

380 Haldun Giilalp, “Globalization and Political Islam: The Social Bases of Turkey’s
Welfare Party”, International Journal of Middle East Studies, Vol. 33, No: 3,
Agustos 2001, s. 436-440.
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Ekonomik olarak gii¢ arttirma, beraberinde Kemalist ideoloji-
den bagimsizlasmay1 da getirdi. Islami kesim, kontrol ettigi ekono-
mik aktivite araciligiyla alternatif egitim kurumlar1 (ideolojik ay-
gitlar) kurmak, 6grencilere burs vermek, taraftarlarini istthdam et-
mek, medya kuruluslar1 kurmak ve benzer yollar suretiyle giiclinii
arttirdi. Hatta ekonomik sermayenin, siyasi partilerin iktidara gel-
mesi gibi siire¢lerdeki 6nemini diisiiniirsek; merkezden bagimsiz-
lasan Islami sermayenin, merkezin yeniden diizenlenmesi siirecin-
deki onemini gorebiliriz. Birgok kisinin “siyasal Islame1” olarak
niteledigi AKP’nin (AKP’liler bu tanimlama yerine “muhafazakar
demokrat” tanimin1 kendilerine uygun gérmektedirler) iktidarinin
sebeplerinden bir tanesi de kendisini iktidara tasiyacak bir sermaye
taban1 bulmasi olmustur. Iktidar olabilecek sekilde organize olacak
yeni bir partinin kurulmasi ve propagandasinin yapilmasi giiclii bir
sermaye tabani gerektirmektedir.

Tiim bu analizler, neden AKP iktidarinin kiiresellesmeci ve pi-
yasa ekonomisine yakin ekonomi politikalar1 benimsediginin se-
beplerinin dnemli bir kismini agiklar. Piyasa ekonomisi, islami ke-
simin etkili gruplar i¢cin Kemalist ideolojiden bagimsizlasma ve
yeni firsat alanlar1 bulma anlamia gelmistir. Bu gruplarin énem-
li bir kismi1; hem oylariyla hem etki alanlarindaki kitleleri -sahip
olduklar1 medya gibi araclar1 da kullanarak- AKP’ye yonlendire-
rek hem de sermaye destegiyle AKP nin iktidara tasinmasina kat-
kida bulunmuslardir. AKP, liberalizm ile muhafazakarligin sente-
zini yapmaya c¢aligmistir; piyasa ekonomisiyle beraber sosyal yar-
dimlagmayla ilgili politikalar1 da benimsemis, devleti demokratik-
lestirerek sivil toplumu gili¢lendirmeye calistigi gibi, sosyal yar-
dimlagma politikalarinda devleti ara¢ olarak da kullanma yoluna
gitmistir.*®" Sonucta AKP 6zellestirme gibi alanlardaki politikala-
riyla liberal politikalara uygun icraatlar gergeklestirmistir; fakat di-
ger yandan sosyal yardimlagma projelerinin getirdigi avantajlardan
yararlanmak isteyerek (fakirlere komiir dagitma veya belediyelerin
ucuz fiyatla hizmet verdigi isletmeleri elinde tutmasi gibi) devletin
sosyal yoniine vurgu yapan icraatlart da olmustur.

381 E. Fuat Keyman, Ziya Onis, “Globalization and Social Democracy in the Europe-
an Periphery: Paradoxes of the Turkish Experience”, Globalizations, Vol. 4, No:
2, Haziran 2007, s. 220-221.



174 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

Kendi donemlerindeki iktidara alternatif olma potansiyeli ta-
styan rakipleriyle (Meclis’te gruplar1 olan CHP ve MHP) karsi-
lastirildiginda, AKP, liberalizme ve kiiresellesme siirecine en po-
zitif yaklagan parti olarak gdziikmektedir. Bunun 6nemli bir ne-
deni Tiirkiye’deki Islami kesimin kiiresellesmeyle gelisen sartlar-
dan istifade etmis olmasidir. Haldun Giilalp, Tirkiye’deki siya-
sal Islam’1n kiiresellesmenin olusturdugu sartlarm bir sonucu ola-
rak giiclendigine; ekonomik refahin artmasiyla dinin toplumdaki
O6neminin azalacagini sdyleyen modernizasyon teorisinin, Tiirkiye
orneginde yamldigina isaret etmektedir.’®? Ziya Onis ise AKP’yi
“muhafazakar kiiresellesmeci” (conservative globalist) olarak ni-
telendirirken, Meclis’te grubu olan rakiplerini “savunmact millici”
(defensive nationalists) olarak niteler.*®?

Mardin, Kemalist ideolojinin, devletin toplum {izerindeki etki-
sini kaybetmemek endisesiyle, liberalizmin (Mardin “burjuva ide-
olojisi” terimini kullanir) 6nemli bir unsuru olan tesebbiis hiirriye-
tini engelledigini; fakat bunun bireyciligi engelledigini, boylelikle
dinin iimmetgiligine karsit bir ideolojiye yol verilmeyerek, dine ra-
kip olabilecek bir ideolojinin 6niiniin -istenmeden- kesildigine dik-
kat ¢ekmistir.®** Burada ironik olan, Mardin’in hakli sekilde dini
diinya goriisiiniin iimmetciliginin yerine bireycilige -tevekkiil ye-
rine hirsa, ahiret yerine bugiine, dini ahlak yerine kar odakliliga da
buna eklenmelidir- yol acacak ideoloji olarak niteledigi ekonomik
liberalizmin, Tiirkiye’de, Kemalizm adina engellenmesine karsilik,
Islami kesimin kendine yakin buldugu isimlerce yayginlastirilmis
olmasidir. Ozal ve Erdogan’in tek parti hiikiimetleri; uzun siireli ik-
tidarlarindaki sdylemleri, ¢ikardiklar1 yasalar ve 6zellestirme gibi
uygulamalariyla bu konuda 6n plana ¢ikmaktadirlar. Islami kesi-

382 Giilalp, siyasal islam ile RP’yi kastetmektedir, ama aymi analizin AKP i¢in de ge-
cerli oldugu rahatlikla s6ylenebilir: Haldun Giilalp, “Globalization and Political
Islam: The Social Bases of Turkey’s Welfare Party”, s. 435.

383 Ziya Onis, “Conservative Globalists versus Defensive Nationalists: Political Par-
ties and Paradoxes of Europeanization in Turkey”, Journal of Southern Euro-
pe and the Balkans, Vol. 9, No: 3, Aralik 2007, s. 247-250. Onis, “merkez-cevre
paradigmas1” icinden AKP ve ana muhalefet partisi CHP’yi degerlendirdigimiz-
de; CHP’nin devleti/merkezi AKP’nin ise ¢evreyi, yani toplumu temsil eden bir
goriintii verdiklerini sdyler. A.e., s. 249.

384 Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 111-112.
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min genis bir bolimii, devletten bagimsizlasmay1 sagladigi ve ken-
dilerine yeni firsat alanlar1 sundugu i¢in liberal politikalar1 severek
kabul ettiler; fakat boylelikle kendi diinya goriislerine rakip bir ide-
olojiye de bagirlarmi agmis oldular. Nitekim Islami kesimde “kari-
stm kimliklere” yol acan olgulardan biri de liberalizmle Islami de-
gerlerin beraberce Islami kesimden bireylerin kimliklerini sekillen-
dirmesi olmustur. (Bu konuyu ilerleyen sayfalarda irdeleyecegim.)

5. Avrupa Birligi’ne Entegrasyon ve
Sivil Toplumun Artan Giicii

Kiiresellesme ekonomik, siyasi ve kiiltlirel boyutlar1 olan bir sii-
rectir; kiiresellesmenin bu {i¢ yonii ise birbirlerinden bagimsiz de-
gil, birbirleriyle iliskilidir. Tiirkiye’nin Amerika’nin basinda oldu-
gu kutupta ve NATO’da yer almasi ile ilgili siyasi karartyla kiire-
sellesme stirecini hizlandiran Neo-liberal ekonomik politikalarinin
benimsenmesi iliskili oldugu gibi; benimsenen bu ekonomi politi-
kalartyla yeni tiiketim aligkanliklarinin ve degerlerin olustugu bir
kiiltiirel yapinin olusmasi da iliskilidir. ithal edilen yeni bilgisayar
oyunlar1 veya McDonald’s ve Starbucks gibi markalar sadece yeni
ekonomik metalar degil; ayn1 zamanda kiiresellesen diinyadaki bir-
¢ok farkli iilkenin farkli vatandasinin Tiirkiyeli birgok vatandagla
paylastig1 ortak kiiresel kiiltiir iirtinleridir.

Tiirkiye’nin ekonomik ve kiiltiirel kiiresellesme siirecini hiz-
landirmasinin yaninda, Islami kesimin merkezden bagimsizlasma-
st sonucunu doguran kritik bir siyasi karar ise AB ile biitiinlesme
stireci olmustur. Diinyanin biitliinlinii etkileyecek kiiresel bir aktor
olma gii¢ ve kapasitesine sahip olmayan Tiirkiye, kiiresel dnemli
giiclerin catigma alan1 olan bir cografyada bulunmasi gibi sebeple-
rin de etkisiyle uluslararasi sistemde miittefik arayisinda olmustur.
Iki kutuplu sistemin siirdiigii 1990’11 yillara kadar bu miittefik bir-
¢ok Avrupa devletinin ve ABD’nin i¢inde oldugu Bati blokuydu.
Diger kutbun lideri SSCB’nin komdinist ideolojiden vazge¢mesi ve
bu blogun 1990’1arin basinda ¢oziilmesinden sonra uluslararasi sis-
tem, hiyerarsik ve ¢cok merkezli bir 6zellik gostermeye baslamis-
tir. Bir yandan uluslararasi sistemde kiiresellesme yasanirken diger
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yandan bolgesel orgiitlenme bigiminde rekabet eden alt-sistemler
olugmustur.’® Bu yeni olusan sistemde Tiirkiye nin, giivenlik poli-
tikalar1 acisindan ABD’nin lideri oldugu -AB iilkelerinin ¢ogunun
da icinde yer aldigi- NATO yapilanmasinda yer almaya devam et-
mesi temel bir siyaset olmakla beraber; ekonomik bagimlilikta ve
demokratiklesmeyle ilgili siireclerin gelisiminde -6nceden de var
olan- AB ile biitiinlesme yolundaki siyasi iradenin devam ettirilme-
si en temel belirleyici unsur olmustur.’*

Tiirkiye’nin AB ile iligkileri, Yunanistan’in ortaklik bagvurusu
yaptig1 1959 yilinda, hemen Yunanistan’in ardindan -iki hafta son-
ra- ortaklik bagvurusu yapmasina kadar gider. Bundan sonra dar-
belerle siirecin kesintiye ugramasi, 1963 Ankara Antlagmast ile or-
taklik antlagmasi imzalanmasi gibi ileri-geri adimlarla 1980’1 y1l-
lara kadar gelindi.**” 1987’de AT ’ye*®® tam iiyelik basvurusunun
sunulmas1 ve 1989’da -tarih verilmeden- Tiirkiye’nin {iye olmasi-
nin miimkiin oldugunun, yerine getirmesi gerekli politik ve ekono-
mik sartlarla beraber beyan edilmesi 6nemli donemeglerdir.’® Za-
ten Ozal’la uygulanan ve popiilerlesen 6zellestirmeci, giimriikleri
indirmeye ve devletin ekonomideki roliinii kii¢iiltmeye yonelik po-
litikalar, AB’ye tam liyelik i¢in gerekli ¢abanin gosterilmesi dog-
rultusundaki siyasi kararla daha da gii¢ kazandi. AB’ye girmek yo-
niindeki siyasi irade ve Tirkiye’nin ekonomik sartlar1 yerine ge-
tirip getirmedigiyle ilgili kontroller, merkezin ekonomi {izerinde-
ki kontroliiniin azalmasiyla ilgili siirecin siyasi giivencesi oldu. 1
Ocak 1996°da yiiriirliige giren glimriik birligiyle, Tiirkiye ekono-
misinin Avrupa Birligi ile biitiinlesme siirecinde énemli bir adim
atilmis oldu.*?

385 Beril Dedeoglu, “Degisen Uluslararas1 Sistemde Tiirkiye-ABD {liskilerinin
Tiirkiye-Avrupa Birligi Iliskilerine Etkileri, Tiirk Dis Politikasimin Analizi, 3.
bs., Der: Faruk Sénmezoglu, Istanbul, Der. Yayinevi, 2004, s. 405-406.

386 A.e.,s. 421-422.

387 Heinz Kramer, A Changing Turkey, Washington D. C., Brookings Institution
Press, 2000, s. 181-201.

388 Avrupa Birligi dnceden Avrupa Toplulugu olarak, ondan dnce ise Avrupa Ekono-
mik Toplulugu olarak aniliyordu; bu isim degisiklikleri, bu birlige yiiklenen anlam-
daki degisiklikleri ve biitiinlesmenin artmasi yoniindeki egilimi gostermektedir.

389 Deniz Vardar, “Tiirkiye Avrupa Toplulugu/Avrupa Birligi iliskileri”, Tiirk Dig
Politikasinin Analizi, 3. bs., Der: Faruk Sénmezoglu, Istanbul, Der Yaymevi,
2004, s. 447-448.

390 A.e., s. 449.
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Avrupa Birligi siireci Tiirkiye’deki sivil toplumun -ekonomi
disinda da- giiciinii arttirmasinda énemli bir siyasi karar olmustur.
Gole, 1980 dncesine “tek aktor patolojisi’nin, yani tek¢i ideolojile-
rin ve birbirlerini diglayan aktorlerin hakim oldugunu soyler. Gole,
1980’lerden itibaren baslayan siirecle devlet-toplum-Bati iiglii ilis-
kisinin degistigini, degisimin dinamiginin devlet ve seckinlerden
topluma kaydigini soyler.*' Topluma dogru bu gii¢ kayisinin ar-
kasindaki en dnemli unsurlardan biriyse; Avrupa Birligi’nin sade-
ce ekonomiyle degil, ayn1 zamanda demokratiklesmeyle ilgili kri-
terler koymasi ve sivil toplumun gii¢ kazanmasina yonelik siirecin
Avrupa tarzi bir demokrasinin énemli bir unsuru olmasidir. Ashn-
da 1980’ler ve sonrasindaki higbir iktidar; politik liberalizme ve
sivil toplum kuruluslarinin giic kazanmasina, ekonomik liberaliz-
me gosterdigi olciide istekli bir yaklasim sergilemedi. (Iktidarla-
rin kendilerine muhalif sivil toplum kuruluslartyla iliskilerinden
bu anlagilmaktadir. Her iktidarin sivil toplum kuruluslarint “biz-
den” ve “6teki” olarak degerlendirip, sivil toplum kuruluslarini salt
demokratik ilkeler ¢ercevesinde degerlendirmedigi gozlenmekte-
dir.) “Ekonomik liberallesme” toplumun zenginlesmesinin, toplu-
mun zenginlesmesi ise iktidarin siirekliliginin sart1 olarak algilan-
dig1 i¢in yiliksek oranda bir destek buldu; fakat sivil toplum kuru-
luslarinin gii¢ kazanmasi, sadece yandaslarin degil, ayn1 zamanda
iktidara kars1 muhalefetin gliglendirilmesi anlamini da tasidigi i¢in
iktidarlarca siipheyle karsilandi. Bu yiizden, AB siirecinin getirdi-
g1 yasal diizenlemelerin ve bu siirecte Tiirkiye’nin izlenmesinin,
ekonomik liberalizmden belki de daha ¢ok politik liberalizme hiz-
met ettigi sdylenebilir. Islami kesim, 1990’11 yillardan dnce “komii-
nizm tehlikesi’ne karst “toplumun ¢imentosu” olan Islami deger-
leri savunarak uluslararasi sistemdeki iki kutuplu sistemden istifa-
de etmistir; 1990’larda “komiinizm tehlikesi” ortadan kalkinca ise
kiiresellesme siirecinde Tiirkiye’nin belki de en 6nemli siyasi pro-
jesi olan Avrupa Birligi ile entegrasyon siirecinin geregi olan de-
mokratik ve sivil toplumu giiclendirici yap1 yoniinde yapilan giri-
simlerden istifade etmistir. Ozellikle ordunun darbe yapmadan si-

391 Niliifer Gole, “80 Sonrasi Politik Kiiltlir”, Tiirkiye’de Politik Degisim ve Mo-
dernlesme, Ed. Ersin Kalaycioglu ve Ali Yasar Saribay, Istanbul, Alfa Basim Ya-
yim Dagitim, 2000, s. 428-430.
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yasete miidahale ettigi, bir¢ok kisinin “post-modern darbe” olarak
niteledigi 28 Subat -1997- siirecinde, Islami kesim icin zor bir do-
nem yasandiginda; AB siireciyle garanti altina alinan demokrasiyi
ve sivil toplum kuruluglarini koruyan demokratik haklarin énemi,
Islami kesim tarafindan daha iyi anlasilmistir. 28 Subat siirecinden
sonraki donemde kurulan AKP’nin, AB’ye girme siirecinin -bu sii-
recin, ideolojisi agisindan muhtemel sorunlar teskil edebilecek ol-
masina ragmen- en dnemli savunucusu olmasinin sebeplerinden bi-
risi de budur.

AB’ye entegrasyon yolunda Tiirkiye siyasetcilerinin gosterdi-
gi irade ve bu siiregte yapilan yasal diizenlemeler ile zihniyet degi-
sikligi, kiiresellesen degerler ve ylikselen Neo-liberalizmin etkile-
riyle -ki tiim bunlar birbirleriyle iliskilidir- birlesince 1980’lerden
sonra sivil toplum kuruluslar1 -6nceki donemlere nazaran- giicleri-
ni hayli arttird: ve gesitlendi. Is adamlari, farkli ideolojiler, menfaat
gruplar1 devletin merkezinden bagimsizlasabildikleri oranda sivil
toplum oOrgiitlenmesi daha da giiglenmekte ve yayginlasmaktadir.>*?
Vakiflar, dernekler, mesleki orgiitlenmeler, tartisma gruplari, der-
giler veya yaymevleri seklinde kendini gosteren sivil toplum ku-
ruluslari; islami ideoloji gergevesinde yapilandiklari gibi Atatiirk-
¢li derneklerle Kemalist milliyet¢iligi, Rotaryenler gibi dernekler-
le “evrensel-aydinlanmac1™ degerleri, feminist hareketlerle siyasi
partiler disi/iistii sdylemi seslendirmektedirler. Sonugta sivil top-
lum kuruluslarmin giiciiniin artmasi; Islami kesim(ler)e kars: ra-
kip ideolojinin daha ziyade merkezde oldugu dénemlerden, sivil
toplumda orgiitlendigi donemlere gecisi de ifade etmektedir. Bu-
nun 6nemli bir kaynaginin, daha 6nce goriildiigi gibi, Cumhuriyet
merkezinin ideolojik aygitlariyla 1920’lerden beri yaptig1 etkinin;
sivil toplumda sekiiler, modernist, pozitivist degerleri benimsemis
bir kitle olusturmasi ve bu kitlenin uygun ortamda merkezden ba-
gimsiz hareket etmeye baslamasi oldugunu soyleyebilirim. Artik
Islami ideoloji merkezde temsil edilmeye baslarken diger yandan
alternatif ideolojiler cevrede orgiitlenmekte ve merkez-gevre ayrili-
&1 kaybolmakta; rekabet hem merkezin hem de ¢evrenin iginde ol-
maktadir.

392 Nilifer Gole, Merkez Desenler, s. 52.
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Tiim bunlarla beraber sivil toplum kuruluslarinin giiciiniin art-
masindan en ¢ok istifade eden kesimin Islami kesim oldugu da tes-
pit edilmelidir. islami kesimin iginde etkin olan gruplar, zaten top-
lum kesiminde genis bir taraftar kitlesine, Islami diinya goriisiin-
den kaynaklanan baglayicilia, aktivasyon enerjisinin giiciine ve
ekonomik sermayeye sahiptiler. Sivil toplum kuruluslarinin 6nii
acildikca, bu gruplar, illegal goriintiilerini (1991°de kaldirilmadan
once bes partinin kapatilmasina ve bir¢ok kisinin hapse girmesine
sebep olan 163. maddeye,*” tekkeler, zaviyeler ve toplantiyla ilgi-
li yasalar gibi diizenlemelere ters diistiiklerinden dolay1) legal bir
goriintliye gevirecek, giiglerini arttirmalarinda ve kurumsal kimlik-
lerini saglamlastirmalarinda araci olacak resmi kuruluslar olan va-
kiflar ile dernekler gibi kurumlar kurma yoluna gittiler. 1979 yilin-
da Tirkiye’deki dini vakif sayis1 200°den az iken bu say1 1987 y1-
linda 1258’e, 1996’da 4500 kadara ¢ikmis** ve bu tarihten giinii-
miize daha da artmistir. Ozal dénemi liberallesmesiyle 1980’lerde
onti agilan derneklerin sayisi, “komiinizm tehlikesi” yiiziinden der-
neklere siipheli bakisin, bu “tehlike’’nin 1990’1arin basina gelindi-
ginde ortadan kalkmasiyla daha da arttr. 1995 yilina gelindiginde
sirf dini derneklerin sayis1 14.743°tii; giiniimiizde bu say1 da ¢ok
daha yiiksek noktalara erigmistir.*> Bu vakiflar ve dernekler, “Is-
lami” bilin¢ ve kimlik ingasinin ortamlari oldular; béylece modern
demokrasinin, sivil toplum kuruluslarina giic kazandiran ilkele-
ri, Tiirkiye’deki Islami hareketlerin gii¢ kazanmasinin ve sistemin
icinde kurucu ideolojiye muhalefetin gliglenmesinin araci oldu.

6. islami Kesimin Asagidan-Yukar: Etkileme Giiciinii
Kazanmasy/Arttirmas ve Tiirkiye’deki Islam’la Tlgili Yanls
Bir Alginin Diizeltilmesi

Mardin -daha 6nce deginildigi gibi- Osmanli’da, tarikatlar gibi dini
kurumlarin, halkin maddi-manevi ihtiyaglarmi karsilayarak, si-

393 Binnaz Toprak, a.g.e., s. 108-109.

394 Faik Bulut, 1979 ve 1987 yiliyla ilgili rakamlar1 Turkish Daily News, 22 Mayis
1989 tarihli gazeteden alintilamig, 1996 yilin1 ise kendi hesaplamistir: Faik Bu-
lut, a.g.e., s. 418-423.

395 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 130-131.
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vil toplum kurumlariin vazifelerini kismen karsiladiklarina; fa-
kat Bati’da oldugu gibi merkezle halk arasinda aracilik eden bir
ara tabaka vazifesini -Montesquieu’nun sivil toplum tanimina kar-
silik gelen- géremediklerine dikkat ¢ekmistir.**® 1946 ile baslayan
ve 1980’lerde hizlanan siirecle ise Islami kesimin cemaatleri, tari-
katlar1 gibi gruplari, bu kesimin isteklerini merkeze ileterek mer-
kezin politikalarin etkileyebilecek giice kavustular. Sonugta Isla-
mi kesimin orgiitlenmeleri, Batil1 anlamda sivil toplumun fonksi-
yonlarini karsiladikca sistemin i¢inde daha ¢ok gii¢ odaklar1 oldu-
lar. Bati’da dogrusal bir tarzda sivil toplumun giiciinii arttirmasty-
la paralel olarak ilerleyen sekiilerlesmeye karsi; Tirkiye’de, Ba-
tili anlamda kurumlarin kuruldugu Cumhuriyet’in baslangicinda,
Islam’m devletin ideolojisinden ¢ikartilmasiyla Islami kesim gii¢
kaybetti, kurumlarin Batili tarza daha ¢ok yakinlastirilmasiyla ise
Islami kesim gii¢ arttirimina gegti. Sonugta Tiirkiye’deki modern-
lesme ve kiiresellesme siirecleriyle, Islami kesimin gii¢c kaybetme
ve arttirma grafigi paralel degildir; bu siire¢ Bati’dakinden farkli-
dir. Modernlesme siirecini evrensel gorenler (Bati’daki siirecin her
yerde ayni sekilde olacagini bekleyenler); Gadamerci sekilde tek-
rar ifade edersek, bu “engelleyici 6nyarg1”ya sahip olanlar; Popper-
c1 sekilde ifade edersek “tarihsici” anlayisla evrensel tarih yasala-
rinin varligina inananlar; Tiirkiye’nin sosyal-siyasi yapisiyla -de-
mokrasinin ve sivil toplumun giicliniin artmasiyla- Bati’ya benze-
dikge, Islami kesimin giiciinii arttiracagim -aslinda Islam iilkeleri-
nin birgogunda olan demokrasi ve sekiilerlesme arasindaki bu pa-
radoksu- goremediler.

Tam da bu noktada, kendileriyle benzer sekilde “yukaridan-
asag1” degisimden “asagidan-yukar1” degisime gecildigine dair
terminolojiyi kullandigim bazi sosyal bilimcilerle farkli oldugum
bir hususun -yanlis anlagilmalardan g¢ekinerek- altin1 ¢izmekte
yarar goriiyorum. Gilles Kepel 1980’lerden dnce islamci hare-
ketlerin siyasi iktidar1 ¢atisarak, dogrudan ele gegirme yoluyla
(Géle bu stratejiyi “devrimci Islam” ve “devletci Islamcilik” ola-
rak adlandirir), toplumu, sistemi degistirerek “yukaridan-asagi”

396 Ali Bayramoglu, “Serif Mardin’le Din ve Devlet Sosyolojisi Konusunda Soyle-
si”, 8. 107-113; Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 86-87.



1980'LERDEN SONRA TURKIYE CUMHURIYETI'NDE KURESELLESME SURECI VE isLaM 181

diizenleme stratejisini benimsediklerini belirtir. Kepel, 1980°ler-
den sonra ise Islamc1 hareketlerin siyasi iktidar1 ele gecirmekten
cok, kars1 cemaatler olusturarak, bireylerin i¢ diinyalarin1 doniis-
tiirme yoluyla (Géle bu stratejiyi “kiiltiirel Islam” ve “sivil Islam-
cilik” olarak adlandirir), kiiltiirel boyutu agir basan “asagidan-
yukar1” Islamilestirme stratejisi benimsediklerini belirtir. Bu kiil-
tiirel agirlikli yaklagimin siyasi bir yani da oldugu kabul edilir, fa-
kat oncelik devleti ele gecirmek degil, bireyleri dontistiirmektir.*”’
Oysa ben, Osmanli’da ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde siyaset ve bii-
rokrasinin i¢inde oldugu merkezin toplumu belirledigi yukaridan-
asagl donemden 1946’dan baslayarak 1980’lerde hizlanarak
asagidan-yukar1 degisim donemlerine gecildigini soyliiyorum.
Bu sdyledigim genel sosyal-siyasi tabloyu vermektedir; higbir se-
kilde bu yaklasimimla islami kesimin, 1980’lerden sonra, “dev-
rimci yukaridan-agag1” bir stratejiden “kiiltiirel asagidan-yukar1”
bir stratejiye evrildigini soylemis olmuyorum.

Devleti gatisarak ele ge¢irmeye ve toplumu “yukaridan-asagi”
diizenlemeye yonelik egilim, Tiirkiye’deki Islami kesimin igin-
de hicbir zaman ciddi bir taraftar kitlesi bulamamistir. Bu yon-
de egilim gdsteren Orgiitler olmugsa da bunlarin etkisi ¢ok smnir-
It olmustur. Bunun nedenlerini; (a) bu yaklagimin gelenekten mi-
ras alinmamasi, (b) disaridan ithal edilen bu yondeki fikri iireti-
min Tirkiye’de ciddi bir etkiye sahip olamamasi ve (c) iceride et-
kili hi¢bir grubun bu yonde bir strateji tiretmemeleri ve uygulama-
malar seklinde ii¢ maddede 6zetleyebilirim. Simdi bu lic maddeyi
kisaca degerlendirelim:

a. “Devrimci Islam” ve Gelenek

Oncelikle “devrimci Islami” hareketlerin Tiirkiye cografyasinda ta-
rihsel kokii yoktur. Osmanli’daki tarikatlar temelde bireyleri do-
niistiirecek bir sosyal yapiya, gelenege ve eylem planina sahiptiler.
“Nefis terbiyesi”ni merkeze alan bu tarikatlar, devleti yonetecek

397 Gilles Kepel, La Revanche de Dieu, Paris, Seuil, 1991, bu kaynaktan aktaran Ni-
lifer Gole, Modern Mahrem, s. 144-146; Gilles Kepel, Muslim Extremism in
Egypt, Berkeley, University of California Press, 1985, bu kaynaktan aktaran Ni-
liifer Gole, Melez Desenler, s. 71-72.
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bir organizasyondan ve sdylemden uzaktilar. Devlette etkin olmaya
calistiklar1 bazi1 6rnekler olsa da bu hi¢bir zaman i¢in sistemi dev-
rimci bir sekilde ele gecirmek yoniinde ciddi bir girisime doniis-
medi. Tarikatlarin séylem ve eylem plani; bir seyhten kendi hale-
fi olacak yeni seyhe -eski miiride- sozlii gelenekle aktarilmaktaydi.
Tiirkiye’deki tarikat ve gruplarca aktarilan bu gelenekte ise devle-
ti devrimei bir sekilde degistirecek sdylem ile eylem plani ve buna
uygun bir orgiitlenme yoktu.

fran’da da 1979°da yasanan devrimin Siilik’te tarihsel bir ko-
keni olmadig1 sdylenebilir; fakat Iran’da, biitiin halkin etrafin-
da toplanabilecegi tek bir otorite (Humeyni) vardi; -“velayet-i
fakih™3%® teorisinin de destegiyle- onun bu yondeki yorumu ve ge-
nis kitlelerdeki etkisi sayesinde devrimi ger¢eklestirdi. Oysa Os-
manl ve Tiirkiye’deki Ehli Stinnet yapinin dini gruplar: agisindan
olaylara bakarsak; her grubun kendi liderine/seyhine bagl oldugu
cok-merkezli toplumsal bir yap1 oldugunu goriiriiz, miirid kazana-
rak gii¢ elde etmek i¢in birbirlerine rakip de olan bu gruplarin hep-
si ayr1 bir gli¢ odagiydi/odagidir, bunlar1 merkezi bir gii¢ etrafinda
toplayacak higbir teori/yap1 yoktu(r). Tarikat gelenegiyle terbiyesi-
nin ve tarikattaki hiyerarsik yapinin bir geregi olarak, bir¢ok tari-
katin miiridi, kendisini seyhine “6liiniin 6li yikayicisina biraktigi”
gibi birakir ve seyhini, yasayan insanlarin en {istiinii, hayatin1 yon-
lendirecek en 6nemli otorite olarak goriir(dii). Osmanli donemin-
de, merkezi tek dini otorite olan halifenin, bireyler tizerindeki et-
kisi de tarikatin baglsi icin seyhinkine gére ikinci plandaydi. Us-
telik Cumhuriyet baslangicinda halifelik kaldirilarak, Ehli Stinnet
kesim i¢in merkezi konumu olabilecek tek dini otorite yok edilmis
oldu. (Bu kesime ise devletin kontroliindeki bir islam anlayisini sa-
vunan Diyanet gibi kurumlarla niifuz edilmeye ¢alisildi.) Kisacasi
miras alinan gelenekte, ne devleti ele gecirmeye yonelik bir eylem
plan1 ve sosyal orgiitlenme bi¢imi ne de devleti ele gegirecek giicii
etrafinda toplayabilecek merkezi bir otorite vardi(r). Tiirkiye’deki
dini gruplarin “¢ok-merkezli daginik-gii¢lii” sosyal yapisini ana-

398 Geleneksel Sii anlayisinda dini otoritelere dini cepheyle sinirli otorite atfedilir-
ken, Humeyni’nin bunu “velayet-i fakih” teorisiyle siyasi alana da tasimasi, bu
teorinin tanimi ve Siilik’te dinsel otoritenin giiciiyle ilgili bakiniz: Mazlum Uyar,
Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul, Kakniis Yaymlar1, 2004.
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lizlerinde goz onilinde bulundur(a)mayanlarin; bir giin Tiirkiye’de,
Iran’daki gibi bir devrimin olusabilecegine dair yanlis kanaatler
beyan ettikleri kanisindayim.

b. “Devrimci islam” ve ithal Fikirler:
Mevdudi ve Seyyid Kutub

Sonucta geleneginden “devrimci Islam” yoniinde bir sosyal yapi-
lanma, sdylem ve eylem plan1 devralmayan Islami kesimin; devleti
devrimci bir sekilde degistirebilmesi i¢in bunun i¢in gerekli olan-
lar1, Cumhuriyet doneminde bir yerden ithal etmesi veya kendisi-
nin iiretmesi gerekliydi. Aslinda Mevdudi ve ondan etkilenen -fi-
kirleri hapis doneminde sertlesen- Seyyid Kutub’la disaridan ge-
len bir etki olmustur.**® Kutub’a gére demokrasi Islam’la uzlasma-
st miimkiin olmayan yabanci bir ideolojidir; fikirleriyle o, Islam’m
beyat ve gira kavramlariyla demokrasi arasinda olumlu iligki ku-
ran Islami kesimden diisiiniirlerden, &rnegin Kutub’dan &nce
Misir’da yasamis etkin bir diisiiniir olan -birinci boliimde incele-
nen- Abduh’tan ayrilir.*® Kutub, Abduh’u, dini anlayista akilcili-
ga yapt1 vurgu sebebiyle elestirmistir.*”! Kutub, savas anlamina ge-
len “cihad”in, ancak kars1 tarafin saldirty1 baglatmasi sonucu mes-
ru olabilecegini savunan din bilginlerini elestirmis; Miisliimanla-
1 kendilerinden olmayanlara -hem yabanci diismana hem “Miis-
liiman goriintlistindeki” idarecilere- kars1 bir savasin i¢inde olduk-

399 Abubaker Bagader; Mevdudi ve Kutub’dan etkilenen Islami hareketlerin Arap
diinyada yayginlasmasmin sebeplerini dort maddede agiklamaktadir: Birin-
cisi, Miisliiman Kardesler ve Iran Devrimi’nin basarisiyla alakalidir. Ikincisi,
Arap milliyetciligi 1967 Israil savasindan sonra diisiise gegmis ve 1970’lerde-
ki ekonomik-sosyal sorunlar, gengleri yeni alternatif arayislarma itmistir. Ugiin-
ciisii, modernizasyon ile ortaya c¢ikan yeni orta sinifin, yonetime daha rahat kar-
st koyabilecek olmasidir. Sonuncusu ise Batililasan ve sekiilerlesen elitle halk yi-
ginlar1 arasindaki mesafenin agilmasi ve halkin bu elitin liderligini reddetmesidir.
Abubaker A. Bagader, “Contemporary Islamic Movements in the Arab World”,
Islam, Globalization and Postmodernity, Ed. Akbar S. Ahmed ve Hastings
Donnan, London, Routledge, 1994, s. 117-118.

400 Azam Tamimi, “Cagdas Arap Diinyasinda Demokrasiye Gegisin Oniindeki En-
geller”, Cev. Recep Sentiirk, islam ve Demokrasi, istanbul, Ensar Nesriyat,
2000, s. 216.

401 Leonard Binder, Islamic Liberalism, Chicago, The University of Chicago Press,
s. 196.
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lar1 ruh halini asilamis ve “devrimci Islam” olarak nitelenen zihni-
yeti yayginlagtirmistir. Bu yaklasim, toplum seviyesinde yiiz yiize
goriiserek ve yaymlar yaparak Islam’1 yaymay1 calisan bir strate-
J1 benimseyen ve bunu daha sonraki bir devrimin basamagi olarak
da gérmeyen/sunmayan cemaatlerin, 6rnegin bir 6énceki boliimde
detaylica incelenen Nursi’nin yaklasimlarindan tamamen farklidir.
(Nitekim Kutub’un sempatizanlar1 Nurcu gruplar1 toplumu pasifi-
ze etmekle suglamislardir.) Kutub, tinli eseri Fizilal-il Kur’an’da
(Kuran’in Golgesi’nde) soyle demektedir:

Adlarindan baska bir seyleri Miisliiman olmayan, Islam’1 dis
goriiniisiiyle anlayan, yabanci fikirlerin aklen ve ruhen tesiri al-
tinda kalanlar Islam’in giiya savunmak igin cihad ettigini, ciha-
din bir miidafaa harbi oldugunu ileri siirerler. Islam’daki ciha-
d1 gergek manasindan ¢ikarmakla giiya Islam’a iyilik yaptiklari-

ni1 santyorlar.*

Mevdudi ve Kutub’un eserleri bir donem Tiirkiyesi’nde bii-
yiik yankilar uyandirmigsa da, bu etki hi¢bir zaman i¢in Nurcu-
luk ve Siileymancilik gibi Tiirkiye ¢apinda yaygin-organize bir ta-
raftar kitlesine doniismemistir. Bu diisiiniirlerin terclime edilen ki-
taplarint okuyanlar etkili, devrimle iktidari ele gecirip “yukaridan-
asag1” diizenleme yapacak bir organizasyon kur(a)mamiglardir.
Tiirkiye’de, Seyyid Kutub’un iinlii Kuran tefsiri Fizildl-il Kur’an
gibi eserleri birgok kisinin zihninde 6nemli izler birakmustir, fakat
bu bir¢ok cilt kalinligindaki tefsiri ¢ok begendigini beyan eden ki-
silerin ¢cogu bile “cihadi” Kutub’tan farkli anlamislardir. Ornegin
bu tefsiri terciime edenlerden biri olan Bekir Karliga, diyalog yan-
lis1 Abant Platformu’nda yer almis ve devleti ele gecirmeye yo-
nelik cizgideki hareketleri elestiren bir ilahiyatci/islam felsefeci-
si olmustur.*® Mevdudi ve ondan daha giiglii sekilde Kutub ¢izgi-
si, 20. ylizy1lda modernlesmeye ve modernizme karsi modern feno-
menler olarak kendilerini gostermislerdir; Tiirkiye’de bu ¢izginin
etkisi sistem i¢in ciddi bir tehdit olusturmamigsa da Misir gibi tilke-

402 Seyyid Kutub, Fizilal-il Kur’an, 7. cilt, Cev. Hakki Sengiiler, Emin Sarag ve Be-
kir Karliga, Istanbul, Hikmet Yaymevi, t.y., s. 141.

403 Karliga’nin Kutub c¢izgisine uzak fikirleri igin bir 6rnek: Bekir Karliga, “Cihad
ve Teror”, Karizma, Mart 2002.
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lerde “yukaridan-asag Islamiles(tir)meyle” ilgili bu proje, Misir’in
rejimi i¢in 6nemli bir tehdit olmustur.*** Kutub, Islami olmayan
tiim idarelerin “cahiliye” (genelde Islam &ncesi putperestleri ifade
etmek i¢in kullanilan bu deyimi Kutub; hem Bat1 i¢in hem de Miis-
liimanlar1 yoneten Islam’dan uzak buldugu yonetimler igin kullan-
mistir) oldugunu sdyleyerek, bunlarla yapilan savasin “cihad” ol-
dugunu savunmustur.*” Misir iktidarin1 ve toplumdaki -kendileri-
ni Miisliiman olarak niteleyen- destekgilerini “kafir/cahiliye” ola-
rak niteleyen Kutub’un yaklasimi, Misir’in kendini Miisliiman ola-
rak niteleyen halki i¢inde “Miisliimanlar” ve “kafirler” gibi kutup-
lagsmalara sebep olmustur.*%

¢. “Devrimei islam” ve Tiirkiye’deki Etkin Cemaatler:
Nurcular, Siileymancilar ve Naksibendi-Kotku Cemaati

Iceride ise Tiirkiye capinda bilinen etkili hi¢bir Islami grup, dev-
rimci -siddet kullanarak- bir sekilde merkezi ele gecgirerek, halki
“yukaridan-asag1 Islamilestirme” stratejisi benimsememis ve uy-
gulamamistir. Aslinda birgok ilde taraftar1 ve dnemli 6lgiide etkisi
bulunan Tiirkiye ¢apinda etkili olan/olmus gruplar bellidir. Bunlar
teker teker incelenerek de bahsettigim goriis teyit edilebilir.

1- Nurcular: Bahsedilen gruplarin en yaygin ve en etkin olan
Nurcu gruplardir; Tiirkiye’ nin tartismasiz en ¢ok taraftara sahip ve
en etkin grubu olan Giilen Cemaati de bu kategoriye girmektedir.
Nurculugun kollarinin temel stratejisi bireyleri yiiz yiize goriiserek;
kitap, dergi ve gazete gibi yayinlarini okutarak Ehli Siinnet Islami
gortise ve kendi gruplarina yakinlagtirmak olmustur.*’ Devleti sid-

404 Mohammed Ayoob, The Many Faces of Political Islam, Ann Arbor, The Uni-
versity of Michigan Press, 2008, s. 66-74.

405 Leonard Binder, Islamic Liberalism, s. 177-181.

406 Tarik Ramadan, Islami Yenilenmenin Kokenleri, s. 442.

407 Nurculugun bu yaklasimi, daha 6nce alintilar yaptigim Nursi’nin ve Giilen’in ki-
taplarindan, ayrica Giilen Cemaati’nin yayinlarindan bellidir. Giilen Cemaati’nin
idaresindeki Samanyolu televizyonu ve Zaman gazetesinin yayinlari da bunu te-
yit etmektedir. Daha da 6nemlisi, bu gruplarin bugiine kadarki eylem pratigini
inceledigimizde de hep bireyleri kendi cemaatlerine cekmeye ¢alistiklarina, fa-
kat devletin merkezini siddet iceren eylemlerle ele gegirerek yukaridan-asag dii-
zenleme yapma yoniinde bir girisimleri olmadiklarina taniklik etmekteyiz. Ayri-
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det vasitastyla ele gegirerek, toplumu, yukaridan-asag1 Islamilestir-
meyi diisiinen “radikal/devrimci ¢oziimciiler”, Islami kesimi kendi
taraflarina ¢ekerek gelismelerini engelleyen Nurcu stratejiyi su or-
nekteki gibi elestirmislerdir: “Fethullah Hoca ve diger Nurcular...
tabandan gelerek Islami bir sisteme sahip olamayacaklarini anla-
mayacak kadar cahiller. Once devleti kontrol etmek ve sonra onu
yukaridan-agagiya yaratmak zorundasiniz.”%

2- Siileymancilar: Ikinci bilyiik grup Naksibendi ekoliinden
olan ve bu ekoliin diger mensuplarina gore kendisine has 6zellik-
ler ihtiva eden Siilleymancilar’dir; bunlarin eylem plani ise 6zel-
likle actiklar1 Kuran kurslarinda ders verdikleri yiiz binlerce gen-
ci Ehli Siinnet islam gériisiine ve cemaatlerine yakinlastirmak ol-
mus, fakat devletin merkezini siddet kullanarak ele gegirerek
“yukaridan-asagi” diizenleme yapmak seklinde bir strateji ve ey-
lemleri gézlenmemistir.*”® Nurculuk ve Siileymancilik disinda bag-
lilarinin say1s1 milyonlara ulasmis baska bir Islami grup gostermek
miimkiin degildir.

3- Naksibendi-Kotku Cemaati: Siyasal islam’daki etkisinin
Oonemi sebebiyle Giimiishanevi-Naksibendi tarikatin1 da degerlen-
dirmemize katabiliriz.*'® Bu tarikatin seyhi Abdiilaziz Bekkine’ nin

ca bakimiz: John O. Voll, “Fethullah Giilen: Yeni islami Séylemde Modernitenin
Asilmas1”, Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Laik Devlet ve Fethullah Giilen Hare-
Keti, Istanbul Gelenek Yaymcilik, 2004, s. 290-298.

408 Bunu, Sezgin Kogak, Hakan Yavuz’a, Konya’da yaptiklart gériismede beyan et-
mistir: Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 272.

409 Siileymancilar; -Rusen Cakir’mn kitabinin ilk baskisinin tarihi olan 1990°dan 6n-
ceki tespitlerine gore- binin iistiinde 6zel binada yiiz binden fazla gence kurs ver-
mekte, Avrupa’y1 ag gibi saran 215 Islam Kiiltiir Merkezi’ni biinyelerinde barin-
dirmaktadirlar: Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, s. 125-138. Hakan Yavuz’a gore
Siileymancilar dért milyonluk miirid sayistyla ikinci bilyiik cemaattir. (Bence bu
tahmin abartili olsa da Siileymancilar’in tahmin edilen giicii hakkinda bir kanaat
verebilir.): Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 196-202.

410 Ayrica Naksibendiligin énemli kollar1 olan Erenkdy Cemaati, ismail Aga Cema-
ati ve Menzil Cemaati sayilabilir. Ele alinanlardan sonraki en genis taraftar kitle-
sine sahip cemaatler bunlardir. Bu cemaatlerin de sdylem ve yayinlari; devletin
merkezini siddet kullanarak ele gecirmeye yonelik bir strateji benimsemedikleri-
ni, bireylerin “nefsini terbiye” suretiyle maneviyatlarini ilerletme ve vaazlar, ya-
yinlar, yiiz yiize goriisme suretiyle baglilarini arttirma stratejilerini benimsedik-
lerini gbstermektedir: Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, s.56-72.
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1952°deki oliimiinden sonra basa gegen Mehmet Zahid Kotku
(1897-1980)*! Erbakan’in lideri oldugu MNP ve MSP’nin kuru-
lusunda rol oynadi. Basbakan ve cumhurbaskani olmus Turgut
Ozal’in, basbakan olmus Necmettin Erbakan’in, Basbakan Recep
Tayyip Erdogan’in ve daha {inlii bir¢ok ismin bu tarikattan etkilen-
mesi; ayrica Islami kesimin siyasete oldugu kadar ekonomik ha-
yata girmesinde de bu tarikatin tesvikleri 6nemlidir.*'> Bu tarika-
tin hedefi de toplumu “yukaridan-asag: siddet kullanarak™ degistir-
mek olmamug; fakat Ehli Siinnet Islami gériisii vaazlariyla, yayin-
lariyla ve yiiz yiize goriiserek yayginlastirmak ve cemaatin halka-
sin1 genisletmek olmustur. Burada, bu tarikatin kurulusunda rol oy-
nadig1t MNP ve MSP ¢izgisinin; Kepel’in, 1980’lerden 6nce Islam
diinyasinda var gordiigii, merkezi ele gecirerek “yukaridan-asagi”
diizenleme yapmaya calisan egilime karsilik gelip gelmedigi soru-
labilir. Kepel’in “yukaridan-asagi” diizenleme ile kast1 devrimei,
siddet kullanarak (iran’da 1979°da oldugu gibi) sistem degisikligi-
dir. Eger gizli niyetlere atif yapan bir soylemle hareket edilmez ve
bu partilerin tiizel kisiliklerine ve eylemlerine bakilirsa; bu partile-
rin, anayasa ¢ergevesinde kurulmus, sistem igerisinde demokrasi-
nin kurallariyla doniisiim yapmaya ¢alisan, kendi taraftarlarina si-
vil toplumda daha fazla gii¢ aktariminda bulunma ve onlar1 devle-
tin baskisindan bagimsizlastirma hedefleri giiden, kurucu ideoloji-
ye zit bir konumda olmalaria ragmen -bu partilerin kapatilma se-
bebi budur- legalitelerini muhafaza etmeye ve siddet kullanimin-
dan uzak durmaya calismis olan kurumlar olduklar1 anlasilir.

Sonugta, Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki islami kesimin yaygin ve
onemli hareketlerinin hicbiri; Kepel ve Gole’nin “devrimci islam”
olarak gordiikleri, 1980’lerden 6nce olduklar1 var sayilan hareket-
lere karsilik gelmemektedir. Tiirkiye’de, 1980’lerden hem sonra
hem de 6nce “yukaridan-asagi” siddetle devleti ele gecirmeye yo-
nelik devrimci bir strateji benimsemis onemli/etkili higbir hareket
yoktur; devrimei sdylemi benimsemis gruplar ve bireyler marjinal
kalmiglardir. Tiirkiye’deki onemli Islami hareketlerin temel strate-

411 Serif Mardin, “Tiirk Tarihinde Naksibendi Tarikat”, Cagdas Tiirkiye’de islam,
Ed. Richard Tapper, Istanbul, Sarmal Yaynevi, 1991, s. 86-87.
412 Hakan Yavuz, a.g.e., s. 191-192.
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jisi ve eylem pratigi; yiiz ylize, vaazlarla ve yayinlarla bireyleri do-
niistiirmek yoniinde gerceklesmistir. Bu gruplarin benimsedikleri
temel strateji “yukaridan-agagi devrimci degistirme” degil, “asagi-
nin i¢inde ¢alisarak asagiy1 degistirme” ve “asagidaki gii¢le yukari-
y1 yapilandirma” seklinde olmustur. Fakat bu gruplar i¢in devletin
yukaridan-agagi belirleyici giiciiniin azalmasi; devletin ideolojisine
aykir “asaginin i¢indeki faaliyetleri” devlet baskisiyla engellendi-
gi icin, dnemli olmustur. Bu gruplar, 6nceden bahsedilen siireglerin
sonunda, kendi diinya goriislerine zit devletin sekiiler ideolojisin-
den bagimsizlagarak ve yeni firsat alanlarinin sundugu imkanlarla
holdingler, finans kuruluslari, radyolar ve televizyonlar gibi aragla-
ra sahip olarak etkilerini ve gii¢lerini arttirmislar; sivil toplum ku-
ruluglariin, temsil ettikleri kitlenin sozciisii olma fonksiyonunu,
etkin bicimde ger¢eklestirmeye baslamiglardir. “Asagidan-yukari
etkinin” (¢cevrenin de merkezi belirledigi/etkiledigi) yeni olusan si-
yasi, sosyal ve ekonomik ortamin belirgin bir unsuru olarak ortaya
ciktign giiniimiizdeki yapida; gevrenin énemli bir unsuru olan Isla-
mi kesimin giicli, merkezin politikalarinin ve yapisinin belirlenme-
sinde ciddi derecede etkide bulunabilecegi/bulundugu bir seviyeye
-devrimci ve siddet temelli bir strateji uygulanmadan- ulagsmustir.
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B. 1980’lerden Sonra Tiurkiye
Cumbhuriyeti’nin ideolojik Aygitlar

smanli’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gecildikten sonra, 6zel-

likle kurulan bircok yeni egitim kurumu sayesinde, devle-
tin ideolojik aygitlartyla niifuz giicliniin arttigim gordiik. Ayrica
Cumbhuriyet’te devletin ideolojik aygitlariyla daha genis bir toplu-
luga ulasabilmesi ve 1950’lerden sonra sehirlesmenin artmasi gibi,
halkin daha ¢ok bu aygitlarin etkisi altina girmesini saglayan si-
yasi ve sosyal yapidaki degisikliklerin oldugunu isledik. Aslinda
1980’lerden sonra, egitim kurumlarinin ve sehirlesmenin artmasin-
da dogrusal bir artis grafiginin gozlenmesiyle, devletin ideolojik
aygitlariyla daha ¢ok kisiye daha yogun sekilde ulasilmast miim-
kiin olmustur. Fakat bu olgulara ragmen, burada savundugum tez,
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde “devletin ideolojik aygitlari”nin toplu-
mu doniistiirme kapasitesinin dogrusal bir artis grafigi izle(ye)me-
digi; 1- devletin ideolojik aygitlarindan bagimsiz olarak kitle ileti-
sim araclar1 gibi unsurlarla kiiresellesmenin toplumu doniistiirme
kapasitesinin artmasi ve 2- merkezin kurucu ideolojisine muhalif
olan unsurlarin, 6zellikle Islami hayat goriisiinii benimseyenlerin,
kitle iletisim araclar1 ve egitimsel aygit gibi ortamlarda “mevzi ka-
zanmas1” ve kendi medyalariyla egitim kurumlarin1 kurmalar1 gibi
nedenlerle, devletin ideolojik aygitlariyla doniistiirme kapasitesi-
nin, 1980’ler ve sonrasindaki siireglerde azaldigidir. Kurucu ideo-
lojinin, ideolojik aygitlarla niifuz ettirilme kapasitesinin azalmasi,
devletin kurucu sekiiler ideolojisine muhalif Islami hayat goriisiinii
savunan bireylerin ve gruplarin bagimsizliklarin1 ve giiclerini art-
tirmalarinin 6nemli sebeplerinden birisidir. Bu béliimde bunu gos-
termeye ¢alisacagim. Diger yandan bu konu agisindan énemli bir
husus olan, 1980’lerden sonra, merkezde kurucu ideolojiden farkli
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goriislerin de seslendirilmesinin artmasi daha sonraki baglikta tar-
tisilacaktir. (Bu boliimiin “C” maddesinde ele alinacak; merkezde
farkli ideolojiler etkili olunca, bahsedilen aygitlarin kurucu ideolo-
Jji yoniinde kullanilmasi azalmistir.)

1. Kiiresellesme Siirecinde
Kitle Tletisim Araclarimin Artan Onemi

“Kitle iletisimi” birgok medya kurumunu ve iirliniinii dile getir-
mekte kullanilan yaygin bir terimdir; fakat bu ifadedeki “iletisim”
sozciigii yaniltict olmamalidir. “fletisim” sdzciigiiyle 6zellikle kar-
silikli bir aligveris kastedilmekle beraber, bu terimde kastedilen
daha cok ileticiden aliciya tek yonli olarak gerceklesen bir mesaj
akigidir.*’* McLuhan, iletisim teknolojisindeki gelismelerin, toplu-
mun yapisinda ve diislincesinde yol actig1 devasa degisikliklerin
gerekli ilgiyi gormedigini; birgok diisiiniiriin, bu konuda, devekusu
gibi kafalarini topraga gomdiiklerini ifade etmektedir. O, elektro-
manyetik kesiflerin, biitlin insani iligkilerde “eszamanli alan1” ya-
ratmis oldugunu sdyler ve insan ailesinin artik “kiiresel kdy”’de ya-
sadi1g1 goz ontlinde bulundurularak, kiiresel ve toplumsal analizlerin
yapilmasi gerektigini savunur.*'* McLuhan, medyay1, insanin uzan-
tilar1 olarak diisiintir; nasil tekerlek ayagin, giysi bedenin uzantisiy-
sa ayni sekilde radyo kulagin, televizyon goziin uzantisidir. Bu du-
yularin degismesi ise insanin, diisiince ve davranislartyla degisimi
anlamini tasir. Insan, bu “uzantilar1”nin farkina varmaz, merkezi si-
nir sistemi adeta “anestezi” ile kendini uyusturmaktadir; McLuhan
buna “Narcissus miti” der. (Bu, Freud’un “bastirma” diye ifade et-
tigi mekanizmaya benzer.)*!®

413 John B. Thompson, “Kitle Iletisiminin Baz1 Ozellikleri”, Cev ve Der: Erol Mut-
lu, Kitle iletisim Kuramlari, Ankara, Utopya Kitabevi, 2005, s. 210-211.

414 Marshall McLuhan, Gutenberg Galaksisi, 2. bs., Cev. Giil Cagali Giiven, Istan-
bul, Yap1 Kredi Yaynlari, 2007, s. 47-48.

415 Erol Mutlu, Televizyon ve Toplum, Ankara, TRT Yaymlari, 1999, s. 57-58. Mut-
lu, McLuhan’m bu durumu niye “Narcissus miti” olarak niteledigini soyle akta-
rir: “Narcissus sdylencesine gore geng Narcissus -ki bu narkoz, kendinden geg-
me, dumura ugrama anlamlaria gelen bir sozciiktiir- suda gordiigii kendi yan-
styan goriintiisiiniin bir bagkasina ait oldugunu zanneder. Kendisinin ayna saye-
sinde ger¢eklesen uzantisi, kendisinin bir pargasi haline gelene kadar algilar1 du-
mura ugrar. Kendi uzantisina uyarlanmis ve kapali bir sistem haline gelmistir. Bu
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Baudrillard, ¢cagdas toplumun mevcut durumunda medyanin et-
kisine dikkat cekmistir. Iktidar iliskilerini incelerken Foucault’nun,
medya olgusuna geregince yer vermemis olmasi; Baudrillard’in,
Foucault’ya getirdigi yerinde bir elestiridir.*'® Baudrillard, medya
araciligryla bugiine gelinmesini teknolojik determinist yaklagimiy-
la agiklarken; bir simiilasyonlar diinyasinda yasandigina, medyanin
sundugu modeller ile gercek arasindaki ayrimin bulaniklastigina
dikkat ¢eker. Ornegin bir TV dizisindeki doktor simiilasyonu veya
ideal ev, ideal model, ideal seks hakkindaki simiilasyonlar “hiper-
gergekligi” olusturup, gergekligi doniistiirmeye bile baglarlar.*!”
Televizyonun insanlar etkilemedeki bu giicii, bircok kisiyi ka-
ramsar goriislere itmistir. Neil Postman bunlardan birisidir; tele-
vizyonu bizi i¢ten fetheden, kendisine isteyerek teslim oldugumuz,
bizi giile oynaya yiyip bitiren bir canavara benzetir. Kendimizi tes-
lim edisimizin nedeni ise eglence ve oyalanmamizdan aldigimiz
hazdir.*"® Herbert Marcuse ise medyanin, bilgi aktarma ve eglen-
dirme gibi goziiken fonksiyonlarinin ardinda manipiilasyon ve en-
doktrinasyon yattigina dikkat ¢cekmistir. Marcuse’a gore insanlarin
“tek boyutlu” kalma ve kendileriyle toplumlari iizerinde saglikli
degerlendirme yapamamalarinin en énemli sorumlusu medyadir.*"®

Max Horkheimer ve Theodor Adorno da kitle iletisim araglari-
nin, insanlar1 ve kiltlirel bi¢cimleri metalar haline doniistiirmeleri-
ne; insanin, gercekle kurguyu, rasyonelle irrasyoneli ayirma yetisi-
ni yikmalarini elestirmislerdir. Horkheimer ve Adorno’ya gore kitle
iletisim araglari, kapitalizmin tahakkiimiinii yayginlagtirma araglari
olup; zihnin 6zerkligini ve bireyin 6znelligini tahrip etmislerdir.**°
Bu yoniiyle Horkheimer ve Adorno i¢in medya, sistemin ideolo-
jik aygitidir. Nitekim Althusser de medyay1, devletin mevcut {ire-

sOylencenin ana fikri, insanlarin kendilerinin baska bir maddedeki uzantilari kar-
sisinda derhal bitylilenmeleridir.” (s. 58)

416 Steven Best, Douglas Kellner, Postmodern Teori, Cev. Mehmet Kiigiik, Istan-
bul, Ayrint1 Yaymlari, 1998, s. 154.

417 A.e., s. 148-150.

418 Erol Mutlu, Televizyon ve Toplum, s. 163.

419 Herbert Marcuse, One-Dimensional Man, Boston, Beacon Press, 1991, s. 8,
245-246.

420 Jack Zipes, “Frankfurt Okulu ve Kiiltiir Elestirisi”, Cev ve Der: Erol Mutlu, Kit-
le iletisim Kuramlari, Ankara, Utopya Kitabevi, 2005, s. 227-229.
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tim iligkilerini yeniden iiretmesini miimkiin kilan ideolojik aygitla-
r1 arasinda saymustir.*?! Burada, bahsedilen distiniirlerin, kapitalist
iretim iligkilerinin muhafazasinda, medyay1, devletin ideolojik ay-
git1 olarak degerlendirmeleriyle; benim, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin,
ideolojisini niifuz ettirmede kulland1g1 ideolojik aygitlarinin niifuz
giicliniin, medyanin etkisinin artmasi ve 6zellesmesiyle nasil degis-
tigini degerlendirmem arasindaki farka dikkat edilmelidir. Buraya
kadar alintilar yaptigim yazarlarla, ayni sekilde, icinde bulundugu-
muz donemde medyanin toplumu doniistiirmede ve diistinceleri et-
kilemede 6nemli unsurlarin basinda geldigini; bu etkiyi hesaba kat-
mayan aciklamalarin mutlaka kisir kalacagini ve bu etkinin, farkin-
da olunmadan, eglenirken gergeklestigini savunuyorum. Fakat be-
nim odak noktam; Tiirkiye Cumhuriyeti merkezinin, ideolojik ay-
gitlartyla niifuz giiciindeki degisimin, Islami kesim i¢in yol actig1
degisikliklerdir. Bu odak noktasi agisindan, kiiresellesme siirecin-
de etki eden kitle iletisim araclarinin -6zellikle elektronik medya-
y1 kastediyorum- Tiirkiye’deki Islami kesim i¢in sonucu; devletin,
ideolojik aygitlariyla toplumu ve toplumun bir parcasi olan Islami
kesimi doniistiirme kapasitesinin azalmasi olmustur. Bunun bagli-
ca 1ki nedeni vardir:

1- Medya araciligiyla, devletin ideolojik aygitlarindan ba-
gimsiz bir sekilde kiiresel kiiltiir -6zellikle konumuz agi-
sindan 6nemli Neo-liberal degerler- toplumu doniistiir-
mektedir. Medyanin bilgi ve hayat goriisii aktarmada artan
rolii, devletin ideolojik aygitlarindan rol calmak anlamina
gelmektedir.

2- Islami kesim, kurdugu medya organlariyla, alternatif bir
ideolojiyi yayginlagtirmaktadir.

Onceden bireyin kimligini sekillendirmede ailenin ve dinsel
ideolojik aygitlarin rolii birincilken; sonradan dinsel ideolojik ay-
gitlarin yerini, Althusser’in de dikkat ¢ektigi gibi egitimsel ideo-
lojik aygitlar almistir.*? Gittikge medyanin etkisinin artmasiyla,
Tirkiye’deki egitim kurumlarinin da Diyanet gibi dinsel ideolo-
jik aygitlarin da bireyleri sekillendirme kapasitesi azalmistir. Ayri-

421 Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlar, s. 169.
422 Aee.,s. 176-177.
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ca Marcuse’un dikkat ¢ektigi gibi ailenin, medya ile rekabeti ¢ok
zordur ve medyanin yiikselen 6nemi, ailenin de bireyler {izerinde-
ki etkisini azaltmistir. Marcuse’a gore toplumsallasma etkeni ola-
rak aile ¢okerken kitle iletisim araglar1 yiikselmistir.**?

Medyanin yiikselisiyle yeni kontrol bicimleri yiikselise ge-
cerken, eski kontrol bicimlerinde degisimler de olmustur. Orne-
gin Tiirkiye merkezinin -diger birgok lilke gibi- medya iizerinde-
ki hakimiyeti, egitimsel ideolojik aygitlarina nazaran ¢ok diistiktir.
RTUK gibi kimi kurumlar devletin ideolojisine uygunlugu denet-
lese de bu kontrol, devletin egitimsel ideolojik aygitlarindaki kont-
roliiyle mukayese edilemez. Ustelik kablolu yayinlarda ¢ikan ka-
nallar ve internette yayinlanan igerik lizerindeki kontrol yok dene-
cek kadar azdir. Sonugta, basta devletin egitimsel ideolojik aygitla-
rindan olmak {izere, medyaya transfer olan bireyleri sekillendirme
kapasitesi; devletin ideolojik aygitlartyla niifuz gliciiniin azalmasi
demektir. Elektronik medyay1 devletin ideolojik aygitlarindan biri
olarak saymak 1990’lara kadar kismen dogru olabilir. (Devlet kont-
rollii 6zellestirme dncesi yayimlarda da yayimlanan filmler, -Dallas
gibi- yabanci diziler gibi yaynlarla kiiresel kiiltiiriin, devletten ba-
gimsiz bir etki gilicii vardi.) Fakat TV ve radyo kanallarinin 6zelles-
tigi, uluslararasi yayinlarin Tiirkiye’de ¢ok rahat seyredilmeye bas-
landig1 ve diger medya organlarina gore devletin tlizerindeki kont-
roliiniin daha az oldugu internetin yayginlastigi 1990’lardan sonra;
medyay1, devletin ideolojik aygitlarindan ziyade devletin ideolojik

niifuz giliciinii azaltan aygitlar olarak gérmek gerekir.***

423 Douglas Kellner, “Kiiltiir Endistrileri”, Cev. ve Der: Erol Mutlu, Kitle iletisim
Kuramlari, Ankara, Utopya Kitabevi, 2005, s. 238.

424 Althusser’in dikkat ¢ektigi gibi devletin ideolojik aygitlarinin devlet kurumu ol-
masi sart degildir; bunlar 6zel kuruluslar da olabilir. Althusser “... 6zel ya da ka-
musal olmasi pek énemli degildir. Onemli olan isleyisleridir” demektedir: Lou-
is Althusser, a.g.e., s. 170. Tiirkiye’deki medyaya, drnegin Islami kesimin yonet-
tigi medyaya baktigimizda; bunlarin isleyislerinin, devletin kurucu ideolojisiyle
uyumlu olmadig1 agiktir. Bunun yaninda bu uyumsuzluk her hususu kapsamaz;
birgok 6zel medya organiyla beraber Islami kesimin medya organlarmin cogu da
devletin boliinmez biitiinligii veya mevcut ekonomik sistemin devami gibi bazi
hususlarda devletin ideolojik aygitlar1 gibi fonksiyon goérmektedirler. Sonugta,
ozel elektronik medyanin ¢ikigi, tamamaiyla, her hususta devletin ideolojisine mu-
halif aygitlarin kurulmasi degildir; fakat devletin eskisi kadar toplumu manipiile
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Tiirkiye’nin ideolojik aygitlariyla niifuz giicliniin azalmasi, bu
aygitlarla sekiilerlestirilmeye calisilan Islami kesimin 6zgiirlesme-
st anlamina geldigi i¢in konumuz agisindan 6nemlidir. Fakat di-
ger yandan, devletin ideolojik aygitlariin sekiilerlestirici etkisin-
den kurtulan Islami kesim; McLuhan’1n “Narcissus miti” ile dikkat
cektigi gibi, uyusmus bir vaziyette, eglenirken farkinda olmadan,
kiiresel kiiltiirtin sekiilerlestirici, tiiketimi her tiirlii degerin tstii-
ne ¢ikaran degerleriyle doniigmektedir. Devletin merkezi, ideolojik
aygitlariyla Batililagtirma giiciinii kaybederken; ortaya ¢ikan yeni
glic medya, giiciinii hissettirmeden, “organlarin genislemesi” ile
Batili degerleri -en yeni formuyla Bati’y1- aktarmaktadir. Sonug-
ta devletin merkezinin ideolojik aygitlarindaki gii¢ kaybi, mutlak
olarak ideolojisinin tiim unsurlariin Tiirk toplumunda gii¢ kaybet-
tigi anlamina gelmez. Ornegin kadinlarin kamusal alana daha gok
¢ikmasi veya Batili kiyafetlerin benimsenmesi gibi Cumhuriyet’in
kurucu ideolojisine de uygun kimi unsurlar, medyanin yiikselen
etkisi ile yayginlagmistir. Fakat bu doniisiimlerde devlet merke-
zinin -ve devletin ideolojik aygitlarinin- 6nemi ve kontrolii azal-
mistir. Ornegin medyanin olusturdugu, -Baudrillard’in deyisiyle
“hipergercekeilik’teki- kadin imgesi; bireyci, kendi hazzina dnce-
lik veren ozellikleriyle, Kemalist ideolojinin “vatansever-fedakar
kadin” imgesinden de uzaktir.

Burada bir¢ok yerde medya olarak vurgu yapilanin, 6zellik-
le Bati, hatta Amerikan merkezli bir kiiltiirii yayan medya oldugu-
na dikkat edilmelidir. Bu medya bir yandan genelde Bati, 6zelde
ise Amerikan kiiltliriinii yaymaktadir; nitekim Fransa’da bile bir-
cok entelektiiel, medyayla yayilan kiiltiir sonucunda Coca Cola’nin
-simgesel oneminden dolay1 Coca Cola’ya ozellikle vurgu yapil-
maktadir- yayginlagsmasi ve “Fransiz olmanin” anlamini yitirme-
si kargisinda endiselerini ifade etmislerdir.**® Asagidaki satirlarda
hem McLuhan, Baudrillard, Horkheimer, Adorno, Marcuse gibi
diisliniirlerin dikkat ¢ektikleri, Batili, 6zellikle de Amerika merkez-
li, Neo-liberal degerleri yayan hakim medyanin (daha ¢ok elekt-

etme giicli kalmadigini tespit etmek 6nemlidir.
425 Jean-Noel Jeanneney, Baslangicindan Giiniimiize Medya Tarihi, 3. bs., Cev.
Esra Atuk, Istanbul, Yap1 Kredi Yaymnlari, s. 322.
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ronik medyanin) yayginlagsmasiyla, Tiirkiye’deki devletin ideolo-
jik aygitlarinin azalan etki giiciine deginecegim; hem de konumuz
acisindan onemli, bu hakim medya disinda gelisen (bir yandan da
bu hakim medyanin etkisindeki) Islami kesimin alternatif medyasi-
nin yayginlagsmasiyla, bu aygitlarin azalan etki giicline temas ede-
cegim. Buradaki tespitim, siyasi ve sosyolojik bir olgu olarak Tiir-
kiye merkezinin ideolojik aygitlariyla niifuz giicliniin azaldigidir.
Aslinda bu olgu, Stephen Cohen’in dikkat ¢ektigi, diinyanin he-
men her yerinde devletlerin bilgi lizerindeki tekele yakin deneti-
minin, yeni olusan elektronik medya olgusuyla zayiflama siireci-
nin, Tirkiye’de de yasanmasidir.**® Bu tespit, tam olarak devletin
ideolojisinin giiclinlin her yoniiyle azaldig1 anlamina gelmez. Ciin-
kii medyanin yiikselen giicii, bir yandan devletin ideolojik aygitla-
rinin Onemini azaltirken; bu medyanin devletin ideolojisine hizmet
ettigi kimi hususlar da vardir. A¢ik olan bir durum vardir ki; o da
hakim medyayla yayilan yeni kiiltiirle ve alternatif medyayla yeni
giic odaklarinin giliglenmesiyle, siyaset ve toplumla ilgili denkle-
min daha karigik ve analizi zor bir hal aldigidir.

2. Ozel Radyolar ve Islami Kesimin Radyolar1

“Radius” kelimesinden tiireyen ve 1s1ma anlamina gelen “radyo”
okuma yazma bilmeyen kitlelere bile s6zle ulagmay1 miimkiin kilan
bir kitle iletisim aracidir ve 1920’ler-1930’lardan itibaren kurum-
sallagarak diinyada yayginlasmistir.*?” Ekonomik liberalizmin bir
dogma olarak benimsendigi Amerika’da, en bagindan itibaren rad-
yolar 6zel tesebbiis tarafindan yayginlastirildi.*® Fakat Avrupa’da,
radyolarin devletin ideolojik aygit1 olmaktan ¢ikmasindan duyulan
endiseyle radyolardaki devlet¢i tekel uzun bir siire siirdii. Nitekim
II. Diinya Savasi’nda radyolarin halki yonlendirmedeki giicii goz-
lemlenmisti; bu topyekiin savasin bir boyutu da savasan devletle-

426 Stephen P. Cohen, “U.S. Security in a Separatist Season”, Toward The Twenty-
First Century, Ed. Glenn Hastedt, Kay Knickrehm, New Jersey, James Madison
University, 1994, s. 432-433.

427 Sevket Sayilgan, “Kiiresellesme Siirecinde Tiirkiye’de Yabanci Sermayenin Med-
yaya Girisi”, Kiiresellestirme Makinesi: Medya, Istanbul, Beta, 2008, s. 217.

428 Jean-Noel Jeanneney, a.g.e., s. 146.
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rin radyolar1 arasinda yaganmist1.** Avrupa’daki bir¢ok yerde 6zel
radyolarin faaliyet gostermesi ancak 1970’lerden sonra miimkiin
oldu. Ingiltere’de BBC, radyolarin iizerindeki tekelini 1972°de kal-
dirds, italya’da 1975°ten sonra dzel radyolar yayginlasmaya basla-
d1, Belcika’da ise bu siire¢ 1970’lerin sonunda, 1980’lerin basin-
da yasand1.**°

Kiiresellesme siirecinin hizlandig1 diinyada Neo-liberal de-
gerlerin yiikselmesi ve Tiirkiye’de bu degerlerin yayginlastiricisi
Ozal hiikiimetleriyle, 1980’ler Tiirkiyesi'nde “dzellesme” yiikse-
len deger olmustu. Amerika’da en basindan itibaren oldugu gibi,
Bati’nin, Atlantik’in diger yakasindaki boliimii Avrupa’da da 6zel
radyolarin yayginlasmastyla; Tiirkiye’nin, rol modeli ve referans
noktasi olan Bati’y1 takip etmesinin, radyolarin 6zellestirilmesini
icerecegi iyice agiga ¢ikti. Tiirkiye nin dis politikasinin 1980°ler-
den sonraki temel hedefi olan AB’ye girme hedefi de bu siireci des-
tekliyordu. Sonugta diinyadaki ve Tiirkiye’deki konjonktiiriin so-
nucu olarak 1990’larda Tiirkiye 6zel radyolarla tanisti. Avrupa’da
“Ozgilir radyolar” miicadelenin ve kamuoyunun destegiyle ku-
ruldu,®! Tirkiye’de de uygun konjonktiiriin i¢cinde yapilan miica-
dele ve kamuoyu destegiyle “6zgiir radyolar” olustu. Once yasal
olmayan bir sekilde baslayan ve tartismalara konu olan 6zel rad-
yo yaymciligi, daha sonra gerekli yasal diizenlemeler gergevesin-
de yapilmaya baglandi. Kamuoyundan gelen yogun baskinin da et-
kisiyle 8 Temmuz 1993’te, TBMM’nin 3913 sayili karariyla, 1982
Anayasasi’nin 133. Maddesi “Radyo ve televizyon istasyonlari
kurmak ve isletmek kanunlarla diizenlenecek sartlar ¢cercevesinde
serbesttir” seklinde degistirilerek, 6zel radyo ve televizyonlar mes-
rulastirilmis oldu.**?

Radyolarin 6zellesmesi televizyonlarla ayni doneme geldigi
icin hem goze hem de kulaga hitap eden televizyonlarin yaninda
radyolar ikinci planda kalmistir. Fakat radyo dinleyenlerin giiniin
ne kadarini radyo dinleyerek gecirdigine bakildiginda, ortaya ¢ikan

429 A.e.,s. 167-190.
430 A.e., s. 250-252.
431 A.e., s. 250-255.
432 Vedat Demir, Tiirkiye’de Medya Siyaset iliskisi, s. 191.
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zaman diliminin hi¢ de azimsanmayacak 6l¢tide oldugu goziikmek-
tedir. RTUK ’iin yaptirdig1 ankette, radyo dinledigini beyan eden-
lerin oran1 % 59,4’e¢ gelmektedir.** Radyo dinleyicilerinin, hafta
ici radyo dinleme miktar1 3,41 saatken, hafta sonu 3,27 saattir. (Bu
anketten dnce 2007 yilinda yapilan ankette radyo dinleme miktari
daha da yiiksek ¢ikmustir.*** Asagidaki tabloda hafta i¢i radyo din-
leme oranlarini gorityorsunuz:*

262 5

I'saat ve dahaaz |y _' ________________ J
271

Zsaat e — '_________________E

Ssaat b

asaat f T
A

Ssaat pnd =% T MU !

ésaat N R

7saot Ndve T

8saat Led A5 o] i

9saat |p o

10 saat ve Ustl T L --------------- J ---------------- ‘
"""" 7.2 I ——

0 10 20 30 40

Hem kurulmasi daha az sermayeyle miimkiin oldugu hem de
yerelleriyle birlikte sayis1 bini gecen radyolarin denetimi zor oldugu
icin; Islami kesim, radyoculugu, gii arttirrminda ve ideoloji yayma-

433 RTUK iin yaptirdig1 arastirmada 4376 kisiyle goriisiilmiis; bunlarmn 2600ii rad-
yo dinledigini, 1776s1 ise radyo dinlemedigini beyan etmistir: “Radyo Dinleme
Egilimleri Arastirmasi-2”, Ankara, 2009, (Cevrimigi) http://www.rtuk.org.tr/up-
load/File/Radyo2 DinlemeEgilimleri10sub2010.pdf. 17.06.2010. s. 25.

434 A.e.,s. 34-37.

435 A.e.,s. 29-33.
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da -Islami terminolojiyle “teblig” faaliyetinde- nemli bir arag ola-
rak benimsedi. Birgogu yerel olan bu radyolarin ne kadarinin “isla-
mi radyo” oldugunu tam olarak belirlemek hayli zor olsa da bu ko-
nuyla ilgilenen bir gazeteci-yazar, 1997 yilinda, Tiirkiye’deki 1057
radyodan 500’iiniin “Islami ¢izgi”de oldugunu ifade etmistir.** Or-
negin Giilen Cemaati’nin Burg FM’i ve Iskenderpasa Cemaati’nin
Akra FM’i, sayilar1 yiizlerle ifade edilen islami kesimin radyola-
r1 icinde popiiler olan radyolardandur. ikisi de 1993 yilinda kurulan
bu radyolar, benzerleri bircok radyo gibi hem Islami gériisleri yay-
ginlagtirma, hem kendi cemaatlerine ulasarak cemaatlerinin birligi-
ni saglama fonksiyonunu yerine getirmekte; bu radyolarda cemaat-
lerin liderleri olan Fethullah Giilen ve Esat Cosan’in (2001°de ve-
fat etti) vaazlar1 yayimlanmaktadir.*’ Islami kesimin yaygin ola-
rak dinlenen diger radyolar1 Kanal 7 ve Meltem FM’dir.**® Bu dort
radyo, en ¢ok dinlenen 20-30 radyo arasindadir. Fakat dini igerikli
yayin merkezli politikasi olmayan radyolarin, dini icerikli olanlar-
dan daha fazla dinlendigi de hatirlanmalidir.*® Radyo dinleyicileri-
nin en ¢ok miizik dinlemek i¢in radyoyu kullanmalar1,** radyo ya-
yincilarini talep edilen miizik yayilarin1 yapmaya zorlamakta, fa-
kat bu hususta Ehli Siinnet baz1 yorumlardan kaynaklanan ¢ekince-
leri olan Ortodoks-Ehli Siinnet Islami kesim, diger radyolarla ya-
rista dezavantajli bir duruma gelmektedir. islami kesimin radyola-
r1 diger radyolardan daha az dinlenseler de 6zel radyolarin olmadi-
g1 donemle kiyaslandiginda, “teblig yapmalari”nda ve cemaatleri-
nin birligini saglamalarinda, islami kesimin gruplari igin ortaya ¢1-
kan bu yeni imkan kayda degerdir.

Islami kesimin iginden, radyo gibi medya teknolojisinin bas-
kalar1 tarafindan iiretildigini, bunlarin Islami bir pakette sunulma-
siin higbir seyi degistirmeyecegini; McLuhan’in ifade ettigi gibi,
“aracin mesajin ta kendisi oldugu’nu soyleyerek, bu yeni tiiketim

436 Faruk Bildirici, “Bu Radyolar1 m1 Istedik?”, Hiirriyet, 14.10.1997.

437 Alper Bilgili, The Re-Organization of the Main Islamic Communities In Tur-
key, Bogazici Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 60, 70-71.

438 Radyo Dinleme Egilimleri Aragtirmasi-2”, s. 11.

439 A.e., s. 47-50.

440 A.e.,s. 14.
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ve iletisim bigimlerini elestirenler oldu.**' Gergekten de Islami rad-
yoculuk, Islami kesimin; gii¢ kazanmasinda bir arag oldugu gibi, do-
niisiimiine sebep olan bir ara¢ da olmustur. Ehli Siinnet islami kesim
arasinda, kadin sesinin -6zellikle sarki soylerken- duyulmamasi ge-
rektigiyle ilgili ve miizik aletlerinin “caiz” olmadigiyla ilgili yakla-
simlar*** her gegen giin azalmaktadir. Fakat McLuhan’1 takip ederek;
aracin, mesajin ta kendisi oldugunu, doniistimiin sorumlusunun rad-
yonun kullanilis tarzindan ziyade bizatihi radyonun kendisi oldugu-
nu diistinmek -bu yaklagim 6nemli bazi hususlara dikkat ¢ekiyor olsa
da- bence, temelde, dogru goziikmemektedir. Nitekim Francis Fuku-
yama da iletigsim teknolojisindeki gelismelerin, deger yoniinden notr
olduguna; degisik ideolojilerin farkli degerler i¢in bu teknolojiyi kul-
lanmasinin miimkiin olduguna dikkat ¢ekmistir.*+*

3. Ozel Televizyonlar ve islami Kesimin Televizyonlar

1939 Londrasi’nda, BBC’nin haftada 24 saat olarak yaptig1 yayin-
lar1 alabilen 20.000 televizyon alicis1 vardi. Amerika’nin savasa
girdigi yil olan 1941°de ise Amerika’da sadece 5.000 televizyon
alicis1 vardi. II. Diinya Savasi radyonun yildizini parlatirken mii-
hendislerin baska yone kayan dikkatleri televizyonun gelismesini
Onledi. Savas sonrasi yillarda ise radyonunkine benzer bir hikaye
yasandi; Amerika’da yine ekonomik liberalizme uygun bir sekil-
de televizyonculuk 6zel sektoriin girisimleriyle gelisti, Avrupa’da
ise televizyonun devletin ideolojik aygiti olmaktan ¢ikmasinin en-
disesiyle devlet tekeli korundu. Fakat radyolarda oldugu gibi te-
levizyonlarda da halkin artan talepleri ve baskisi sonucunda dev-
let tekeline son verildi.*** Televizyonlarda devlet tekeline son ve-
rilmesi radyolara yakin dénemdedir; Italya’da 1970’lerin sonunda
kargasali bir siirecle 6zel televizyonlar yayilmaya basladi, 1985°te
Fransa’da ii¢ 6zel kanalin agilmasi biiyiik yenilikti, Almanya’da ise
ilk 6zel kanal 1985 yilinda faaliyete gegti.**

441 Umut Azak, “Islami Radyolar ve Tiirbanli Spikerler”, islam’mn Yeni Kamusal
Yiizleri, 2. bs., Ed. Niliifer Gole, Istanbul, Metis Yayinlar1, 2000, s. 96.

442 A.e.,s. 105-106.

443 Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man, New York, Harper
Collins Publishers, 2002, s. 7.

444 Jean-Noel Jeanneney, a.g.e., s. 260-262.

445 A.e.,s. 293, 295, 301.



200 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

Boylece Tiirkiye nin referans noktasi Bati’nin her iki bolgesin-
de de 6zel televizyonlar yayilmis oldu. Bu dis etken, Tiirkiye’nin
AB siireciyle Bat1’ya yakilasmasini arttirmasi ve Ozal’la dzelles-
menin yiikselen deger olmasiyla birlesince; 6zel televizyonculuk
da -6zel radyoculuk gibi- Tiirkiye i¢in kaginilmaz oldu. 1968 yi-
linda TRT ’nin ilk deneme yayinini yapmasindan 1990 yilina kadar
TRT’nin tekeli siirdii; bu tekel 1990 yil1 basinda, Magic Box adli
kurulusun STAR 1 adiyla Tiirkiye disindan yayin yapmastyla yikil-
di. 1993 yilinda yapilan anayasa degisikligiyle 6zel radyoculukla
beraber 6zel televizyonculuk da mesrulasmis oldu ve kanallarin sa-
yisinin hizla arttig1 bir siirece girildi.**¢

Tiirkiye’nin ilk 6zel televizyonlarin sahibi Uzan Grubu ve
Erol Aksoy gibi bankacilik ve diger alanlarda faaliyeti olan biiyiik
sermaye sahipleriyle Dogan ve Sabah Grubu gibi yazili basinin
giiclii isimleri oldu.*’ Bu yeni televizyon kanallarinin sahiplerinin
cogu TUSIAD 1n iiyeleriydiler; 6zellesme, devletin kiigiilmesi ve
sivil toplumun giiglenmesi gibi Neo-liberalizmle iyice yiikselmis
olan degerlerin yayginlagsmasi, bu kisilerin ideolojisinin -cogunluk-
la bu kesim bu goriisleri “ideoloji” olarak anmasa da- bir geregiy-
di. Sonugta bu yeni medya, Neo-liberal degerlerin yayginlagsmasina
hizmet etti; 6rnegin, Ciler Dursun’un bu televizyonlarin haberleri
sunus bicimlerini analiz ederek gosterdigi gibi, bu televizyonlar-
la “6zellesme’nin toplumun tiim kesimleri i¢in iyi ve gerekli oldu-
gu bir anlayis yerlestirildi.**® Daha 6nceki basliklarda (6zellikle 3.
boliim “A” altindaki basliklarda) goriildiigii gibi cevrede etkili Is-
lami kesimin, merkezin denetiminden kurtularak giiclinii arttirma-
simin en 6nemli sebeplerinden biri kiiresellesme siirecinde yayilan
Neo-liberalizmin Tiirkiye’yi de etkisi altina almasidir. Bu degerle-
rin toplumda yayginlastirilmasinda ise 6zellesen elektronik medya-
nin fonksiyonu dikkat edilmesi gerekli bir 6neme sahiptir. Biiyiik
sermaye sahiplerinin kontrol ettigi medyanin; Islam’m “6tekisi”
olarak algilanan Batili degerlere uygun dizi ve eglence program-
larm1 yayimlarken, islami kesimin gii¢ arttirrmina yol agan sosyal

446 Vedat Demir, Tiirkiye’de Medya Siyaset iliskisi, s. 190-191.

447 Ciler Dursun, TV Haberlerinde ideoloji, Ankara, imge Kitabevi, 2001, s. 146-
148.

448 A.e.,s. 145-259.
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yapinin olusumuna katkida bulundugu birgok kisi tarafindan anla-
stlamamistir. Diger yandan Islami kesim de McLuhan’in “Narcis-
sus miti” atfiyla gonderme yaptig1 etkinin altinda, bu medyay1 sey-
rederken nasil degisimler yasadigini fark edememistir. Medya, bi-
reyleri pasif alicilara gevirerek, eglendirirken doniistiirmekte ve ne
kadar biiyiik bir sosyal ve kimliksel degisime sebep oldugunu his-
settirmeden etki etmektedir.

Tiirkiye’de televizyonlarin giinde kag saat izlendigini tespit et-
mek, bireylerin bilgi edinmelerinde, kimlik ve hayat goriislerinin
olusumunda; devletin egitimsel aygitlar1 gibi ideolojik aygitlarinin
Ooneminin neden azaldigini ve televizyonun bilgiyle kiiltiir aktari-
minda dikkate alinmas1 gerekli cok 6nemli bir unsur olarak ortaya
ciktigini vurgulamamin nedenini gosterecektir. Bu konuda yapilan
en ciddi arastirmalardan biri olan RTUK ’iin arastirmasina gore haf-
ta i¢ci giinde ortalama 4.3 saat televizyon seyredilmektedir. Asagi-
daki grafikte toplumun yiizde kaginin, hafta i¢i ne kadar televizyon

seyrettigini gormektesiniz:**
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449 RTUK, “Televizyon izleme Egilimleri Arastirmasi-2”, Ankara, Subat 2009, (Cev-
rimigi) http://www.rtuk.org.tr/sayfalar/Dosyalndir.aspx?icerik_id=0ff756b8-
292d-4269-9dbc-2bbfe6782cf0, 17.06.2010. s. 38
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Hafta sonu ise televizyon izlenme oranlar1 ortalama 4.6 saa-
te ¢ikmaktadir.**® (2008’de yapilan bu arastirmadaki televizyon iz-
lenme oranlarinin, 2006’ya nazaran -hem hafta i¢i hem hafta sonu
oranlarinda- distigii gézlenmistir.*' Bunun bir nedeninin, hizla
yayilan internetin televizyonun izlenme oranlarin diistirmesi oldu-
gu tahmin edilebilir.) Bir kisinin 7-8 saat kadar uyudugunu diisiin-
diigtimiizde, televizyon izlenen siire uyanik olunan siirenin dort-
te birine yakin bir zamana karsilik gelmektedir ki bu ¢ok 6nem-
li bir siiredir ve bireylerin sekillenmesinde neden televizyonun
dikkate alinmas1 gerekli bir aygit oldugunu gostermektedir. Tele-
vizyon, hem goriintii hem de sesle etki etmesiyle, tiim kitle ileti-
sim aygitlar1 arasinda ayricalikli bir yere sahiptir. Adorno, bagim-
I1 bireylerin olusumunun en 6nemli sorumlularinin basinda “kiiltiir
endiistrisi”nin temel sektorii sinemanin geldigini ifade eder;*? te-
levizyonlarin yayginlagmasiyla sinemalarda izlenen filmler, sine-
malardan ¢ok daha fazla evde televizyonlarda izlenmeye baslan-
mustir, televizyonun 6nemli programlariin basinda filmler -ben-
zer yapidaki diziler ve sitkomlar gibi yapimlar da buna dahil edil-
melidir- gelmektedir. McLuhan da 6zellikle televizyonun, “beyni
dumura ugratarak”, farkinda olunmadan, muazzam 6lgiide etki ya-
pan ozelligine dikkat ¢ekmistir.*>* Cagdas felsefedeki medya eles-
tirisi, felsefe tarihinde Platon’a kadar geri gétiiriilebilecek, sana-
tin aldatic1 potansiyeline dikkat ¢eken elestirinin bir devamidir;**
Eski Yunan’da “sanatin aldaticilig1” en ¢ok siir-tragedya araciligiy-
la gerceklestigi gibi, giiniimiizde daha ¢ok televizyon araciligiyla
seyredilen filmler, diziler, sitkomlar... ile ger¢ceklesmektedir. Diger
yandan yine Platon’un dikkat ¢ektigi gibi, sanati, insanlarin “olum-
lu yonde” egitilmeleri i¢in kullanmak da miimkiindiir; fakat “olum-
lu” ve “dogru” olanin ne oldugu ideolojilerin i¢inde anlam kazan-
makta, kisacas1 ideolojiden ideolojiye degismektedir.

450 A.e.,s. 51.

451 A.e.,s. 39, 52.

452 Theoodor W. Adorno, “Kiiltiir Endiistrisini Yeniden Diisiinmek”, Kitle iletisim
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249.
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Her ne kadar Tiirkiye’deki televizyon istasyonlarmin biiyiik
boliimii Islami cemaatlerin disindaki medya sahiplerinin kontro-
liindeyse de Islami kesimin kontrol ettigi televizyonlarin da énemli
bir giicii vardir. En ¢ok izlenen televizyonlar arasinda, genel izlen-
me oranlarinda 5. sirada yer alan Giilen Cemaati’nin Samanyolu ve
7. sirada yer alan Kanal 7 televizyonlari 6n plana ¢ikmaktadir.*> Bu
televizyonlar; miizik, eglence ve magazin programlarinin izlenme
oranlarinda ¢ok izlenen televizyonlarin arasina girememektedir.*>
Fakat yerli diziler gibi halkin en ¢ok izledigi programlar arasinda
yer alan yapitlarda; Samanyolu 4. (% 6.2), Kanal 7 ise 8. (% 1.9)
siradadir.*” Dini programlarin izlenme oranlarinda ise Samanyolu
1. (% 39.3), Kanal 7 ise 2. (% 23.1) siradadir.**

Bu arada bir¢ok kisiye anlasilmasi zor gelebilecek bir veri ise
Giilen Cemaati’nin Samanyolu televizyonunun belgesel program-
larda birinci olmasidir. Ustelik ikinci sirada yer alan TRT nin (%
19.7), liglincii sirada yer alan Discovery’nin (% 7), dordiincii sirada
yer alan National Geographic’in (% 4.4) ve besinci siradaki Yaban
TV’nin (% 4.2) toplam izlenme oranlar1 (% 35.3); Samanyolu’nun
izlenme oraninin (% 37.2) altinda kalmaktadir.*** Bahsettigim is-
tatistik, sadece Giilen Cemaati’nin belgesellerde basarisini ifade
eder; fakat bu carpict sonucun nedenlerini, Islami kesimin diisiin-
ce ve kavramlarina niifuz etmeyle ilgili bir endise tasimayan, her-
menotik olmayan yaklagimlar anlayamaz. Daha 6nceden (2. bolim
“D” bashiginda) gosterdigim gibi, Giilen Cemaati’nin fikri temelle-
rini atan Said Nursi; dogadaki olgulardan din lehine ¢ikarimlar ya-
pilmasini; daha &nceden Islam felsefesinde Ibn Riisd gibi felsefeci-
lerin benimsedigi bu yaklagimi savunmus ve Nurcu zihinler bu go-
risle insa olunmustur. Belgeseller, uygun sekilde yorumlanarak, bu
amaca hizmet i¢in kullanilmaktadir. Nursi’nin, kitaplarinda gon-
dermeler yaptig1 dogadaki olgulari, Samanyolu’nun belgeselleri,
gorsel olarak zihinlere sunmaktadir; elbette Nursi’ninkine uygun

455 RTUK, a.ge., s. 84.
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yorumlarla. Nursi’nin radyo gibi araglarin Islam igin kullanilabile-
cegine, devletin tekelinin oldugu dénemde dikkat ¢eken vizyonu;
daha 6nce belirttigim gibi, Nurcu gruplarin, bu araglardan kaginma
yerine kullanma yolunda tereddiitsiiz girisimde bulunmalarinda ve
bu konuda Islami gruplar iginde liderligi ellerinde bulundurmala-
rinda 6nemli olmustur.*®® (Burada Giilen’in organizasyon becerisi-
nin ve vizyonunun etkisi de unutulmamalidir.) Sonugta radyolar ve
televizyonlar, Ortodoks-Ehli Siinnet Islami kesimlerin dniine -ka-
din sesi veya miizik enstriimanlarinda oldugu gibi- bazi ikilemler
cikarsa da; bu kesimlerin diinya goriislerini yayginlagtirmalarinda,
giic arttirmalarinda ve cemaatlerinin birligini saglamalarinda bii-
yiik avantajlar saglamistir.

Radyo ve televizyon; 1980’ler, 1990’1ar, 2000’ler boyunca ke-
sintisiz devam eden sehirlesmenin artmasi, elektrigin ulasmadigi
¢ok az yer kalmasi, vericilerin yayginlagsmasi siireciyle ve ulasil-
masi ¢ok kolay metalar haline gelmeleriyle genis bir kesimin din-
ledigi/izledigi kitle iletisim araglar1 oldular. Toplumun sosyal ve
altyapisal degisiklikleri; toplumun egitimi, bilgilendirilmesi ve
eglenmesinde bu araglar1 daha da 6nemli kildi. Bu donem igin-
de bu kitle iletisim araclarn 6zellestiler ve 6zel sektor tarafindan
daha cazip, daha cesitli programlar sunan araglara dontistiirtldii-
ler. McLuhan’1n dikkat ¢ektigi gibi giiniimiiziin kitle iletisim arag-
lar1 duvarsiz smiflar olusturarak, klasik siniflardaki 6gretimi teh-
dit etmektedirler; bu iletisim araglarinin aktardigi bilgi miktar1
okullardakini agmustir.**! Radyonun ve ondan daha fazla televizyo-
nun artan 6nemine karsin, bireyleri sekillendirmede 6nceden etki-
li olan aygitlarin etkileme giiciinde bir diisiis oldu; bunlar 6zellik-
le aile ve devletin en 6nemli ideolojik aygitlart olan egitim kurum-
laridir. Devletin ideolojik aygitlariyla etkileme giiclindeki kayipsa,
Tiirkiye’deki Islami kesimle ilgili analizlerde mutlaka géz dniinde
bulundurulmalidir.

460 Bedilizzaman Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 620.
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tion, 4. bs., Ed. Edmund Carpenter, Marshall McLuhan, Boston, Beacon Press,
1968, s. 1-3.
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4. internet ve islami Kesim

Internet 1990°larda ve 2000’lerde diinyaya ¢ok hizl bir sekilde ya-
yildi; milyarlarla ifade edilen genis bir kitlenin faydalandigi 6nem-
li bir bilgi, ticaret, eglence ve iletisim kaynagina doniistii. Internet,
bilgiye ucuz ve hizli erisimi miimkiin kilmasi, iletisimi ucuzlatip
yogunlastirmasiyla kiiresellesme siirecinin ¢ok 6nemli bir unsuru
oldu. Joseph Stiglitz’in dikkat ¢ektigi gibi; internet sayesinde ge-
lismekte olan tilkelerdeki bir kisinin bilgiye ulasmasindaki kolay-
lik, bir asir 6ncesinde en geligmis iilkedeki imkanlarin ¢ok tizerine
¢ikt1 ve kiiresellesme karsit1 hareketler bile kiiresellestirici teknolo-
ji -internet- sayesinde organize oldular.*

Internetin Tiirkiye’ye giris hiz1, diger birgok teknolojiye gére
-ornegin televizyona gore- ¢ok hizli oldu. 1990’lardan baslayarak
internet 1990’1ar ve 2000’ler boyunca hizla yayildi. 1995°te 10-15
bin kadar giinliik internet kullanicis1 varken,*? 2009°a gelindiginde
20 milyondan fazla internet kullanicisina ulasildi. Asagidaki gra-
fikte 2007-2009 arasinda, Tiirkiye’deki, bilgisayar ve internet kul-
lanim oranlarini gérityorsunuz:

% Temel gostergeler, 2007 - 2009
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(*) 2007 ve 2008 y1l1 sonuglar1 yeni niifus projeksiyonlarina gore revize edilmistir.
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464 TUIK, “2009 Y1ili Hanehalk: Bilisim Teknolojileri Kullanim Arastirmasi Sonugla-
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Internetteki  sosyallesme alanlari olan sitelere karsi
Tiirkiye’deki ilginin hayli yiiksek bir boyutta oldugu goriilmek-
tedir. Bu sitelerin en {inliisii olan Facebook™un, 2010 yili 1 Tem-
muz itibariyle Tiirkiye’deki kullanict sayis1 22.552.540 tir. Tiirki-
ye ABD, Birlesik Krallik ve Endonezya’nin arkasindan dordiincii
sirada goziikmektedir.*> (Facebook, bir kullanicisinin, ortalama 55
dakikadan fazla siireyi Facebook’ta gegirdigini agiklamaktadir.)*%
Comscore’un 2009 yilinda yaptig1r internet istatistiklerinde,
Tiirkiye’nin internet kullanicist sayisinda Avrupa’da 7. oldu-
gu gorlilmektedir. Fakat daha ilging olan, Tiirkiye’nin ortalama
ayda 32 saatini internette ge¢irme ve 3044 sayfa goriintiilemeyle
Avrupa’nin internette en ¢ok vakit geciren kullanicilarina sahip ol-
masidir. Comscore, Tiirkiye’de 17 milyon civart goziiken kisisel
kullanicilarin; internet kafeler gibi toplu kullanimlar ve mobil tele-
fonlarla kullanim hesaba katildiginda 26 milyonu gegecegini ifade
etmektedir ve bu sayilar her giin artmaktadir.*’

Internetin gittikce artan 6nemine karsi yaygmlhgi ve etkinli-
gi hala televizyonun hayli gerisindedir. Diinyadaki niifusun % 70.8
kadar1 evlerinde TV seyredebilirken, % 27.3’line yakin bir kismin
evlerinde bilgisayar erisimleri miimkiindiir.*® Fakat tiim diinyada
ve Tiirkiye’de aradaki fark siiratle kapanmaktadir. Diger medya or-
ganlarinin yanina internetin eklenmesiyle, diger tilkelerde oldugu
gibi Tiirkiye’deki devlet merkezinin de, bireylere bilgi akisini de-
netleme ve yonlendirme giicii iyice diigmiistiir. Kisacasi, interne-
tin yeni bir olgu olarak ortaya ¢ikmasi, devletin ideolojik aygit-
lartyla niifuz giiciinii azaltan 6nemli etkenlerdendir. Bu ise devle-
tin ideolojik aygitlariyla doniistiiriilen/déniistiiriilmeye ¢alisilan Is-
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467 Comscore “Turkey Has 7th Largest and Most Engaged Online Audience in Eu-
rope”, 27 Mayis 2009, (Cevrimici) http://www.comscore.com/Press Events/
Press Releases/2009/5/Turkey has Seventh Largest Online Audience in Eu-
rope, 20.08.2010.

468 ITU “The World in 2009: ICT Facts and Figures”, ITU World Telecommunicati-
on/ICT Indicators Database, International Telecommunication Union, (Cevrimi-
¢i) http://www.itu.int/ITU-D/ict/material/Telecom09 _flyer.pdf, 20.09.2010.
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lami kesim ile ilgili analizlerde, bu yeni olgunun da hesaba katil-
masini gerektirmektedir. Bu yeni olgu, bir yandan Islami kesimin
“otekisi” olan bir ideolojinin niifuz giiciinden 6zgiirlesmesi, diger
yandan yeni “6tekiler” ile karsilasmas1 demektir. Internetle bera-
ber “Islam’m tiim 6tekileri” ile; satanizm, ateizm, Scientology gibi
“New-Age” dinler, her tiirlii porno yayi, Hiristiyan misyonerlik
faaliyetleri ve Islam’a yonelik saldirilar/elestirilerle karsilasmak da
hi¢ olmadig1 kadar kolaylasmustir. Internetteki denetimin zorlugu
ve ¢ok az parayla -hatta parasiz- internete bilgi yiiklemenin kolay-
181, interneti her tiirlii igerigin bulundugu bir ortama ¢evirmekte-
dir. Internet ortaminda kontrolii en yiiksek giic olan ABD bile inter-
netin, kendi aleyhinde, 6rnegin “cihad” ¢agrilartyla “dijital bir ki-
lig” gibi kullanimini durduramamaktadir.*® ABD igin miimkiin ol-
mayan, Tiirkiye’nin merkezi i¢in de Islami kesimi i¢in de miimkiin
degildir. Internetle beraber, devletin merkezinin, vatandaslar iize-
rinde de Islami cemaatlerin miintesipleri iizerinde de bilgi akisin
denetlemek suretiyle kontrolii saglamalar1 stratejisi, hi¢bir zaman
olmadig kadar zorlagsmustir.

1990’lardan 6nce Tiirk vatandaslarinin -6zellikle kirsal kesim-
de- biiyiik boliimiiniin satanizm hakkinda, “New Age” dinler hak-
kinda, hatta ateizm hakkinda hi¢bir sey duymadan veya ¢ok az sey
duyarak hayatlarin1 gecirdiklerini sdyleyebiliriz. Fakat artik, git-
tikce eve daha ¢ok giren internetle, kirsal kesimdeki bir kisi bile
birkac tusa basarak; Islam’in “6tekisi” tiim bu gériisler hakkinda
en detayl bilgilerle karsilagsmaktadir. Bu karsilagsmalarin kaginil-
mazhginin, Islami kesim icinde rasyonaliteye énem atfeden calis-
ma alanlarinin; din iizerine rasyonel bir sorgulama bi¢imi olan “din
felsefesi’nin ve Islami temel bilimlerden islam-dis1 gériislere ce-
vap verme misyonunu iistlenen “kelam” dallarinin 6nemini arttiraca-
g1 kanaatindeyim. Diger yandan, 6nemli bir boliimii tecrit ve izolas-
yona 6nem veren bir gelenege sahip, tasavvuf diisiincesini benimse-
yen tarikatlarin; ciddi bir degisim gegirmezlerse, toplumun genis ke-
siminde etkin yapilar olmalar1 zor goziikkmektedir. (Nitekim Siiley-
mancilar ve Iskender Pasa gibi etkin Islami gruplar, Nurculuk gibi

469 Gary R. Bunt, Islam in the Digital Age, London, Pluto Press, 2003, s. 25-34.
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tarikat-dis1 yapilar olmak yolunu benimsememislerse de bir asir 6n-
ceki kendi geleneklerinin temsilcilerinden 6nemli 6lglide farklilas-
muslardir.) ikinci béliimde detaylica incelenen Nursi’nin, “kelam”
alanina dahil edebilecek kitaplarinda -kendisi daha ¢ok “tefsir’ ola-
rak niteler- tarikat¢1 yapiy1 ve tecridi reddederek, muhalif goriisler-
le hesaplasmasi; medyanin diger araglarinin ve internetin hesaplas-
may1 kagmilmaz kildig1 i¢cinde bulundugumuz dénemde, Nurcula-
ra bir avantaj saglamistir. Nursi’nin takipgisi Giilen Cemaati de mu-
halif gortislerle hesaplasmay: tecride tercih eden bir taktiksel anla-
yist devam ettirmis; Asrin Getirdigi Tereddiitler’ isimli ve benze-
ri hesaplagma kitaplarini ve yonlendirdigi kendi cemaatinin medya-
st ile diger kurumlarimi, kagimilmaz hesaplasmada kullanmistir. Hem
egitim kurumlarinda hem medyada hem taraftar sayisinda Giilen
Cemaati’nin biitiin Islami gruplarin éniinde olmasinin birgok sebe-
binden biri -bence- budur: Tecrit yerine hesaplasmay1 benimseyen
Nursi ekoliinii devam ettirmesi ve bunu kendi ¢aligmalariyla oldugu
kadar, kurdugu ve yonlendirdigi kurumlarla gelistirmesi.*”!

Internet, bir yandan devletin ideolojik aygitlarinin énemini azal-
tirken, bir yandan Islami kesim i¢in yeni sorunlarin kaynag: olmus,
bir yandan ise Islami kesimin fikirlerini yaygimlastirmasi ve Islami
gruplara dahil olanlarin arasindaki baglarin gii¢lendirilmesi i¢in yeni
imkanlar sunmustur. Asag1 yukari biitiin Islami gruplar kendi inter-
net sitelerini kurup, hedef kitlelerine ulagsmaya ¢alismaktadirlar.’?
Internet sitesi kurmanim ve Facebook gibi iinlii sosyallesme sitele-
rinde hesap olusturmanin ¢ok kolay olmasi sebebiyle sadece Isla-
mi gruplar degil, islami kesimden bireyler de tek baslarina veya bir-
kag kisiyle, Islam’la ilgili bilgileri internet ortamina tasimakta ve in-
terneti; Islami konular hakkinda tartismak, konusmak ve ikna etmek
icin kullanmaktadirlar. Boylece internet, Islami kesimden bireyle-
rin; taraftar1 veya parasi bol cemaatlerden veya medya kurumlarin-
dan destek almadan etkin olmalarmin yolunu da agmaktadir. Ornegin

470 Fethullah Giilen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 1-4, izmir, Nil Yaynlar, 1998.

471 Bu hesaplagsmada verilen cevaplarin ne kadar basarili oldugu felsefi ve teolojik
bir degerlendirme konusu olup; sosyolojik-siyasi sonuglara odaklanan bu calis-
manin ilgi alaninin digindadir.

472 Bu konudaki binlerce siteye drnek olarak Iskenderpasa Cemaati’nin www.is-
kenderpasa.com, Siileymancilar’in www.tunahan.org ve Giilen Cemaati’nin
tr.fgulen.com adreslerini verebilirim.
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“EFENDIMIZIN KUTLU DOGUM HAFTASINA KADAR KAC-
KiSI OLACAGIZ?...” (Sitede isim biiyiik harfli ve bu sekilde yazi-
I1) diye bir Facebook grubunda 999.414 iiye, “Kuran-Kerim”diye bir
facebook sayfasinda 573.815 iiye, “KUR’AN’I KERIM” diye baska
bir facebook sayfasinda ise 349.460 iiye vardir ve bu siteler liyelere
dini igerikli mesajlar géndermek gibi fonksiyonlara sahiptir.*”* inter-
netin sundugu imkanlarla biitiin goriisler, hi¢ olmadig1 kadar rahat ve
ucuz bir sekilde kitlelere ulasma imkani bulmuslardir. Islami kesim
icin sorunlar ve firsatlar anlamina gelen bu yeni durumun, islami ke-
sim i¢in nasil bir gelecek hazirladigini ngérmek hayli zordur. Fakat
bu yeni durumun biitiin toplumun ve Islami kesimin geleceginde oy-
nayacag1 onemli rolii hesaba katmayan sosyolojik-siyasi analizlerin
eksik kalacagini rahatlikla soyleyebilirim.

5. Egitimsel ideolojik Aygitlar

Althusser modern devletin en 6nemli ideolojik aygitinin egitim ku-
rumlart oldugunu séylemistir;*’* bu tespit, -daha 6nce gorildigii
gibi- 1980’lere kadarki Tiirkiye i¢in dogru oldugu gibi, 1980°lerden
giiniimiize kadarki Tiirkiye i¢in de dogrudur. 1980’lerden glintimii-
ze dogrusal bir grafik seklinde okuryazarlarin, ilkdgretimi, ortadg-
retimi, Universiteyi bitirenlerin sayist ve niifusa orani artmigtir.*’”>
Bu, devletin ideolojik aygitlarinin daha ¢ok kisiye daha uzun za-
man etki etmesi anlamina gelmektedir. Bu olguya ragmen, giinii-
miizde, devletin egitimsel ideolojik aygitlarinin bireyler tizerinde-
ki belirleyiciliginin azaldigini iddia ediyorum. Bunun nedenlerini
sOyle siralayabilirim:

1- Ogzellesen radyo, televizyon gibi kitle iletisim araclarinin
ve internetin bireyleri sekillendirme ve bilgi aktarimindaki
artan 6nemi, egitimsel ideolojik aygitlarin 6nemini azalt-
mistir. (Bence bu en 6nemli sebeptir, bunu 6nceki ti¢ bas-
likta inceledim.)

473 Genelde bu tip birgok sayfanin kurucusu ve gelistiricisi birkag kisi olmaktadir.
Bu tiye sayilar1 1 Mart 2010 tarihli itibariyledir ve iiyelerin biiyiik bir hizla artti-
&1 gozlenmektedir. Bkz: www.facebook.com

474 Louis Althusser, Ideoloji ve Devletin ideolojik Aygitlar, s. 172.

475 TUIK “Niifus ve Kalkinma Gostergeleri”, (Cevrimigi) http://www.tuik.gov.tr/
YayinListe.do?method=YayinListe&tb_id=63&ust id=11, 10.07.2010.
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2-

Devletin merkezinde, iginde Islami diinya goriisiiniin de
oldugu farkli ideolojiler temsil edilmeye baslanmistir.
(Bunu bu boliimiin “C” basliginda inceleyecegim.) Mer-
kezde ¢esitli ideolojilerin temsil edilmesi, devletin egitim-
sel ideolojik aygitlarinin kurucu Kemalist ideoloji yoniin-
de 6nceden oldugu kadar etkin kullanimini 6nlemektedir.

Tiirkiye’nin diinyanin birgok yeriyle, 6zellikle Bati ile yiiz
ylize temaslar1 artmistir. Tiirkiye’den, basta AB tilkele-
ri ve ABD olmak fizere yurtdisina giden 6gretim gorev-
lisi ve dgrenci sayisi artmustir. Yurtdistyla artan bu temas-
lar; “Kemalist siizgegten gegmemis Batili anlayis” ile kar-
s1 karstya gelmeye sebep olmakta, resmi tarihe ve kurucu
ideolojiye elestirel bakis1 -6zellikle iiniversitelerde- egitim
kurumlarina tagimaktadir. Bu tip olgularsa, egitim kurum-
lariyla kurucu ideolojinin arzu edildigi sekilde yayginlag-
tirilmasini sekteye ugratan bir sebep olmustur. Sadece bir
Avrupa Birligi programi olan Erasmus ile ilgili istatistik-
lere bakilmasi bile Avrupa’ya giden 6grenci ve dgretmen
sayisindaki artis hakkinda bilgi verebilir. 2004-2005 egi-
tim doneminde 1142, 2005-2006’da 2852, 2006-2007 de
4438 ogrenci bu programla yurtdisina gitmistir. Ayrica
2004-2005te 339, 2005-2006°da 581, 2006-2007°de 666
ogretmen bu programla yurtdigina gitmistir.*’® 2003-2004
egitim doneminde yurtdisina giden toplam 6grenci sayist
19.248 iken, 2004-2005’te 20.531, 2005-2006’da 19.062,
2006-2007°de 19.658, 2007-2008’de ise 21.891 olmus-
tur. Bu 21.891 kisinin 1579’u doktorasimi tamamlamak
icin yurtdisina gitmistir; bunlarin énemli bir béliimiiniin
genis bir kitleyi egitecek potansiyel iiniversite hocala-
r1 oldugu diisiiniildiigiinde, bu temaslarin 6nemi daha iyi
anlasilir.*”” Daha énce goriildiigii gibi Islami kesim, Bati-
I1 tarzda bir demokrasi anlayisindan -bir yoniiyle- istifa-
de etmekte; devletin ideolojisinin ve ideolojik aygitlarinin

476 “Tiirk Egitim Sisteminin Orgiitlenmesi: 2008-2009 Eurybase Raporu”, eacea.

ec.europa.eu, s. 271.

477 “Tiirkiye Yurtdisina Erkek Ogrenci Gonderiyor, Iste Istatistikler”, 16 Nisan 2008,

www.memurlar.net/haber/107623
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niifuzundan bagimsizlasma, Islami kesime hareket kabili-
yeti getirmektedir. Bati’ya giden sayis1 gittikce artan 6g-
renciler, potansiyel 6gretmenler ve fiili olarak gorevdeki
ogretmenler; Islami kesimin istifade ettigi fikirleri, akade-
mik diinyaya ve devletin ideolojik aygitlarina tagimiglar-
dir. Siyasal liberalizmle ilgili Bati’dan taginan fikirler, bir
yandan Islami kesimin giiciinii arttirmasina hizmet eder-
ken diger yandan Islami kesimin kimlikleri igin tehditler
de icermektedir. (Bati ile artan temasin “karisim kimlik-
lere” yol agmasi bu boliimiin “C” baslhiginda islenecektir.)
Islami kesim ve gruplar i¢in daha 6nceden sorun “devletin
ceberutlugu”yken, gittik¢e sorun “Batili tiiketim, bireyci-
lik ve hedonizm” ile daha ¢ok yiiz ylize gelmeye doniis-
mektedir.

1980’lerden giiniimiize 6zgiirliigiinii ve giiciinii arttiran s-
lami kesim, hem devletin ideolojik aygitlarinda “mevzi ka-
zanarak” hem de kendi egitim kurumlarini kurarak; egitim
kurumlarinin, devletin ideolojisini niifuz ettirme giiclini
azalttilar. Daha once ele alindig1 gibi, kimi Islami gruplar
ve kanaat onderleri, devletin egitim kurumlarindan uzak
durmayi, tecrit olmay1 benimsedikleri bir donemde Nur-
si bu kurumlarda “mevzi kazanma”ya olanak taniyan bir
yaklasimin diistinsel altyapisini olusturmustur. Bu altya-
p1 tizerinde yiikselen, Giilen’in vizyonu ve disiplinli tak-
tikleriyle hareket eden Giilen Cemaati, egitimsel ideolojik
aygitlarda “mevzi kazanma” konusunda en 6n plana ¢ikan
grup olmustur. Tiirkiye’de sinav sistemleri nedeniyle ders-
hanecilik 6nemli bir 6gretim faaliyeti olmus; Giilen Ce-
maati ise Tiirkiye nin en biiylik dershanecilik organizas-
yonunu kurmustur. Bu dershaneler yoluyla cemaate dahil
olan bircok kisi, cemaatin, devletin egitimsel aygitlarin-
daki “mevzileri” ve yayilma noktalar1 olmustur. Bu cema-
at, Istanbul’da birgok yurt isleten Tiirkiye Yiiksek Tahsil
Gengligi Ogretim ve ihtisas Vakfi, birgok yurt isleten Mar-
mara Egitim ve Kiiltlir Vakfi gibi vakiflar1 da biinyesin-
de bulundurmaktadir. Basta Bogazici ve Orta Dogu Tek-
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nik Universitesi olmak iizere, birgok {iniversiteden yetisen
binlerle ifade edilen 6gretmen kadrosu, bu hareketin egi-
tim kurumlarindaki 6nemli gii¢ kaynaklarindandir.’® Dev-
letin birgok okulunda cemaatin iiyeleri varken, bunun di-
sinda bu hareket binden fazla -tiniversitelerin de i¢inde ol-
dugu- okulu diinya genelinde kurarak kendi aygitlarini da
olusturmustur.*” Giilen, Nursi’nin attig1 temelde yiiksel-
diyse de yaptig1 yorumlarla, egitim kurumlarinda “mevzi
kazanma” ve kurdugu egitim kurumlarini yagatma husu-
sundaki taktikleriyle, Nursi’den, moderniteye daha da ya-
kin bir noktaya geldi. Nursi’nin kadin konusundaki 6nce-
den bahsedilen tavrina kars1 Giilen, basortiisiiniin farz da
olsa “fliruat” (dinin inan¢ konular1 gibi ana gévdesinin ya-
ninda yan dal hiikkmiinde) oldugunu ve egitimi basortiisii-
ne tercih edecegini sOyledi.**® Giilen’in okullari, sistemin
mecbur tuttugu gibi kadin-erkek karisik egitim verdiler;
Giilen’in takipgisi kizlar, “hizmetin” de geregi olarak, an-
nelerine gore kamusal alana daha ¢ok ¢ikmaya basladilar.
(Diger Islami gruplar da egitim kurumlar1 kurdular, fakat
Giilen Cemaati, geri kalan tiim Islami gruplarin toplamin-
dan ¢ok daha fazla egitim kurumu kurdu.)

Biitlin bu saydigim maddeler, 1980’lerden sonra devletin egi-
tim kurumlarinin adedi ve buralardaki 6grenci sayisinin artmasi-
na ragmen; bu kurumlarin, bireyleri sekillendirmede neden eski-
si kadar etkili olamadiklarin1 gostermektedir. Bu siireg, Tiirkiye
Cumhuriyeti’'nin sekiilerles(tir)me projesinin en énemli ideolojik
aygitlari olan egitimsel aygitlarinin etkinliginin azalmasi1 anlamina
geldigi icin Islami kesimle ilgili analizlerde Snemlidir. Diger yan-
dan, bu aygitlarin 6nemini azaltan medya ve Batil1 egitim kurum-
lartyla daha ¢ok karsilasma gibi etkenler; Islami kesimi degisik bir
siirecle Batililastiric, sekiilerlestirici ve doniistiiriicii etkileriyle, bu
kesim i¢in yeni sorunlar dogurmuslardir.

478 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 261-263.

479 Vahap Munyar, “Giilen Okullar1 3 Milyon Kisiye Ulasiyor, Simdi Seffaflik Yolu
Aryor”, s. 18.

480 Hakan Yavuz, a.g.e., s. 267.
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6. Dinsel Ideolojik Aygitlar:
Diyanet isleri Baskanhgi ve Camiler

Islami gruplarin, camileri kullanarak, devletin merkezine ve laikli-
ge kars1, Islami hassasiyetleri olan kesimleri kiskirtmalariyla ilgili
endise 1980’°lerden sonra da devam etti. Bu endiseye kars1 devletin
merkezinin, Diyanet’le camileri kontrol etmeye ve Islami konular-
da halki bilgilendirmeye devam etmesi gerektigi konusundaki ka-
rarlilik 1982 Anayasasi’na yansidi. 1982 Anayasasti’nin 136. mad-
desi olarak yiiriirliige giren yasa su sekildedir: “Genel idare icinde
yer alan Diyanet Isleri Baskanlig, laiklik ilkesi dogrultusunda, bii-
tiin siyasi goriis ve diigiinlislerin disinda kalarak ve milletce daya-
nisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek 6zel kanununda gosterilen
gorevleri yerine getirir.” *!

Yasa koyucunun “amaglari”na odaklanmayan hermendétik bir
yaklasim, 1982 Anayasasi’nin, kendi i¢inde ¢eliskili oldugu kanaa-
tine varacaktir. Bati’dan alinan bir ilke olan “laiklik” altindaki Ba-
tili uygulamalara ve sozliiksel anlamlandirmalara bakilirsa; bu kav-
ram, dini kurumlar ile devletin kurumlarinin ayrilmasi gerektigi-
ni ifade eder. Buna gore, 1982 Anayasasi’nin, devletin denetimin-
de bir Diyanet’in varligin1 6ngérmesi “laiklik” ilkesine aykiridir,
tistelik ayn1 anayasaya gore bu kurum “laiklik ilkesi dogrultusun-
da” vazifesini yapacaktir. Diger yandan, “laiklik” kavramiyla ne-
yin amaglandigina ve Tiirkiye 6zelinde bu kavrama hangi anlamla-
rin yliklendigine ve yasa koyucunun “amaci”na odaklanan bir her-
mendtik yaklagim benimsenirse ortada bir ¢eliski kalmaz. Tiirkiye
Ozelinde “laiklik” kavrami; sadece, dinin, devlet i¢in bir referans
kaynagi olmamast ve boylesi bir duruma mahal verilmemesi an-
laminda kullanilmistir. Devletin amaglari i¢in dine miidahale edil-
mesi, Cumhuriyet’in uygulamalarinin ve anayasasinin, anlamin
Tiirkiye’ye gore sekillendirdigi “laiklige” aykir1 kabul edilmemis-
tir, hatta gerekli gortilmiistiir. Bu yapi icerisinde Diyanet, devletin
ideolojisinin en dnemli unsurlarindan olan “laikligin” -dini yapi-
lanmalarin kontrolii suretiyle- korunmasini, ayrica dinin, Durkhe-
imc1 bir rol icra ederek milletin biitiinliigiinii saglamasini gergek-
lestirmek icin kurulan ve yasatilan, hem bir kontrol mekanizmasi

481 Istar Gozaydin, Diyanet, s. 84.
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hem de ideolojik bir aygit olmustur. Diyanet’in 2008’de, 83.000’1
asan personel sayisina sahip olmasi, kurum olarak 6nemini goste-
ren verilerden birisidir.**?

Gilintimiiz Tiirkiyesi’'nde 80.000 civarinda olan cami sayisi
1971°de 42.744 iken, 1981°de 47.645’e, 1991°de 66.674’¢, 2001°de
ise 75.369’a yiikselmistir.**} Yasaya gore Tiirkiye’deki tiim cami ve
mescitlerin idaresi Diyanet’e birakilmistir; fakat kadro yetersizli-
g1 sebebiyle Diyanet ancak camilerin % 70’inde personel bulun-
durmaktadir. Nitekim Diyanet Isleri Eski Baskan1 Ali Bardakog-
lu, biitiin camilerde personel bulunduramamaktan ve bu camiler-
de istenmeyen olusumlarin gerceklesmesinden rahatsizligini ifade
etmistir.*® Her seye ragmen bu kadar genis bir kadroya sahip ol-
mak ve sehirlerdeki biiyiik camilerin hemen hepsinin i¢inde oldugu
% 70’lik bir oranda personel bulundurmak énemli bir giigtiir. 7230
Kuran kursunda din egitim faaliyetlerini ytirlitmek, Diyanet’in
Oonemini ortaya koyan dikkate deger diger bir gostergedir.*®> Ayri-
ca internet siteleri ve yayinevleriyle halka ulagmak, vaazlar tertip
etmek, devletin bir kurumu olarak din adina “resmi” agiklamalar-
da bulunmak, Diyanet’in giiciinii arttiran diger unsurlardir. Diya-
net Isleri Baskanligi’na yardim ve destek¢i olmak amaglari arasin-
da olan, yaymcilik ve matbaacilik faaliyetleri yiiriiten, Islam An-
siklopedisi gibi 6nemli bir projeyi gerceklestiren ve Islam Arastir-
malar1 Merkezi (ISAM) gibi énemli bir bilimsel faaliyet merkezi-
ni kuran Diyanet Isleri Vakfi’'nin giicii, Diyanet’in giiciine gii¢ ka-
tan unsurlardandir.*® (2010 y1l1 itibariyle bu vakif Istanbul 29 Ma-
y1s Universitesi’ni de kurmustur.)

482 Diyanet Isleri Baskanligi “Personel Sayis1”, (Cevrimici) http://www.diyanet.gov.
tr/turkish/tanitim/istatistiksel _tablolar/1_personel/l 1 personel sayisi.xls, 25
Temmuz 2010.

483 Rusen Cakir, irfan Bozan, Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir Diyanet isleri Bas-
kanhg Miimkiin Mii?, Istanbul, TESEV Yayinlari, 2005, s. 73; Diyanet Isle-
ri Bagkanligi, “Cami Sayis1”, (Cevrimici) http://www.diyanet.gov.tr/turkish/tani-
tim/istatistiksel tablolar/2 cami/2 1 cami sayisi.xls, 3 Nisan 2010.

484 Rusen Cakair, irfan Bozan, a.g.e., s. 70-71.

485 Bu Kuran kurslarinin 4200’1 il ve ilge merkezlerinde, 1382’si beldelerde, 2343’1
kdylerdedir:  (Cevrimigi)http://www.diyanet.gov.tr/turkish/tanitim/istatistiksel
tablolar/3_Kuran kursu/3_1 yerlesim_yerine gore Kuran kursu_sayisi.xls, 15
Temmuz 2010.

486 Istar Gozaydim, Diyanet, s. 230-233.
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Diyanet’in, Cumhuriyet’in baslangicindan beri devletin ilgi ala-
ninda olan hutbelerin kontrolii konusundaki 6nemli rolii, 2000’1er-
deki hutbelerin incelenmesiyle de anlasilmaktadir. (28 Subat sii-
recinden sonra camilerde okunan hutbeler, Diyanet Isleri Baskan-
lig1 tarafindan hazirlanip camilere yollanmaktadir.)*” 2003-2005
yillar1 arasindaki hutbeler lizerine yapilan bir arastirmada; “vatan,
millet, milli ve Tirk” kelimelerinin 263 kez kullanilmasina kar-
sin “insan haklari, esitlik, 6zgiirliik ve Islam kardesligi” gibi kav-
ramlarin 29 kez kullanildigi; “vatan sevgisinin” 6 kez konu edil-
mesine karsin “Allah sevgisinin” 5 kez konu edildigi saptanmustir.
Ocak 2003 teki bir hutbede “Milli hasletlerimize ve dini inanglari-
miza ters diisen gorlis ve iddialar, kimler tarafindan ortaya atilirsa
atilsin, bunlara itibar etmemek gerekir” denirken, Eyliil 2003 teki
bir hutbede “Miisliiman Tiirk milletinin diismanlar1 hi¢ uyumamus,

48 Tim bu veri-

hep sinsi emeller beslemis” ifadesi kullanilmistir.
ler, Tiirkiye ¢apinda yaygin bir ag1 olan Diyanet’in nasil ideolojik

aygit olarak fonksiyon gordiigiinii gdstermektedir.

Diyanet, kadinlarin kamusal alana ¢ikmasmi Ehli Siinnet
Islam’a referanslarla engelleyen -birinci bdliimde deginilen- yo-
rumlara kars1 Ehli Siinnet kadinlarin egitimini, i hayatinda ve yo-
netimde yer almalarimi desteklemistir.*® Diyanet Isleri Eski Bas-
kan1 Ali Bardakoglu, Kuran’in, ¢okesliligi degil tekesliligi tesvik
ettigini beyan etmistir.*® Modernlesme ve kiiresellesme siirecin-
de yayilan kiiltlirde, en temel sorunsallarin baginda kadin konusu
gelmektedir; Diyanet’in bu konudaki yaklagimini, tarihsel mirasgi-
st oldugu Seyhiilislamlik ile devamliliklariyla oldugu kadar farkli-
liklariyla degerlendirmek 6nemlidir. Diyanet’in, devletin ideolojik
aygithigini yaptigina yapilan vurgu, sadece moderniteye uygun yo-
rumlar1 yaydigi gibi bir diisiinceye sebep olmamalidir; nitekim 28
Subat siirecinde Diyanet’in “Bagortiisii Allah’in emridir” diye fet-
va vermesi, Diyanet’in merkezin ideolojisine her zaman i¢in 6zdes

487 ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak islam, s. 70-71.

488 Bu arastirmay1 Nezir Akyesilmen “Diyanet Hutbelerinde Insan Haklar1” bashig1
ile yapmustir; bu kaynaktan aktaran: Istar Gozaydin, a.g.e., s. 166.

489 Istar Gozaydin, a.g.e., s. 163.

490 Fikret Bila, “Bardakoglu’nun Verdigi Mesajlar”, Milliyet, 5 Haziran 2008.
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bir konumda olmadigi, kimi durumlarda 6zerk davranislar gostere-
bildigini de ortaya koymaktadir.*!

Diyanet; halktan bir¢ok kisinin itimatla takip ettigi, birgok ke-
sim ve kisinin ise siddetle elestirdigi bir kurum olarak ilgi odagidir.
Diyanet’in 6zellikle Alevi kesimden aldig1 en 6nemli elestirilerden
biri toplumun biitiiniinden vergi alinmasina karsin, Aleviler basta
olmak iizere, Ehli Siinnet kesim disindaki kesimlerin yok sayilma-
st ve Siinni-Hanefi mezhebine gore hizmet verilmesidir.*? “Resmi
din” 6gretisine elestirel yaklasan Ehli Siinnet Islami kesimin i¢in-
den Abdurrahman Dilipak gibi isimler de Diyanet’in Miisliiman-
lar1 temsilini elestirmislerdir.*® Ismail Kara ise Diyanet’in, “hura-
fe, batil inan¢” gibi basliklarla halk dindarhigina kars1 agtig1 sava-
st ve devletin “sinirlari tayin edilmis bir din anlayisini empoze et-
mek” i¢in bu kurumu kullanmasini elestirmistir.*** 2006 yilinda ya-
pilan TESEV anketinde; Diyanet’in devlet biit¢esinden degil, hal-
kin goniillii katkilarryla desteklenmesi gerektigine % 49.3’liik bir
kesim katilmis, buna kars1 % 25.4 bu goriise katilmamis, % 21 ka-
rarsiz kalmis, % 4.3 cevap vermemistir.*”> Bu da halktan 6nemli
bir kesimin, mevcut yapisiyla Diyanet’e tepkisini gdsteren bir ve-
ridir. Farkli kesimlerden gelen elestirilere ragmen Diyanet, kalaba-
lik kadrosu ve kabarik biitgesiyle fonksiyonlarini icraya devam et-
mektedir. Ustelik Siyasi Partiler Kanunu’nun 89. maddesi, Diyanet
Isleri Baskanligi’nin kapatilmasini dneren partilerin kapatiimasini
gerektirerek Diyanet’i tartismaya agacak bir siyasi partinin ¢ikma-
sint bile engellemektedir.*

Tiirkiye’deki Islam ile ilgili olgulari tespit etmede, Diyanet’in
giiciinli ve devletin ideolojisini halka tasimadaki roliinii anlamak
onemlidir. Diyanet’in, genis kadrosu ve tiim imkanlarma karsin,
ideolojik aygit olarak 6neminin azaldig1 iddiasindayim. Bunun se-
beplerini sdyle siralayabilirim:

491 Rusen Cakir, Irfan Bozan, a.g.e., s. 36.

492 Alevi kesimden gelen elestirilere bir 6rnek: Battal Pehlivan, Aleviler ve Diya-
net, 2. bs., Istanbul, Pencere Yaynlari, 1994.

493 istar Gozaydin, a.g.e., s. 284.

494 Ismail Kara, a.g.e., s. 79-80.

495 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, is-
tanbul, TESEV Yayinlari, 2006, s. 80.

496 Istar Gozaydin, a.g.e., s. 286.
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1- islami kesimin yiizlerce radyosu ve onlarca televizyonu, ulu-
sal ve yerel yaymlartyla dini bilgi aktarmaktadir. Ornegin dini prog-
ramlari televizyondan izleyenlerin % 39.3’1i Giilen Cemaati’nin Sa-
manyolu televizyonunu, % 23.1°1 Kanal 7’yi takip etmektedirler.*’
Evin i¢ine giren medya aygitlarinin etki giicli, Diyanet’in dini bilgi
aktarmaktaki 6nemini 6nemli dl¢lide azaltmustir.

2- Dini cemaatlerin sahip olduklari yayin organlarinin yanin-
da, Islami kesimden entelektiieller, Diyanet’ten bagimsiz bir sekil-
de, dzellikle televizyon aracilifiyla etki etmektedirler. Onceki yil-
larda bu konuda en 6ne ¢ikan isim olan Yasar Nuri Oztiirk’iin po-
ptlaritesi, Time dergisinin Diinya genelindeki “20. Yiizyilin En
Onemli Kisileri” anketinin “En Onemli Bilim insanlar1 ve Islahat-
¢ilar” boliimiinde 7. olmasina sebep olmustur.*® Son yillarda 6n
plana ¢ikan Nihat Hatipoglu (séylemiyle Oztiirk kadar Diyanet’i
rahatsiz etmemekle beraber, Diyanet’in kontrolii disindaki dini et-
kileri saptamak onemlidir) ise “Televizyon programlarinda en be-
genilen kisi veya kahraman” ile ilgili anketteki siralamada % 3.6
ile 7. olmustur.*® Hatipoglu’nun performansi, “Islami medya” ta-
nimlamasi i¢inde yer almayan Star televizyonunun, dini program-
lar izleyenlerin tercih ettigi kanallar arasinda ii¢iincii olmasina se-
bep olmustur.”® Vatan gazetesi yazari Siileyman Ates ve Haber-
tirk yazar1 Bayraktar Bayrakli gibi bagka isimler de yazili ve gor-
sel medya aracilifiyla genis kitlelere ulasabilmektedirler. Ozel te-
levizyon kanallar1 kurulmadan 6énce TRT nin dini yayin yapmasin-
dan bile rahatsiz olan Diyanet’in, artik dini bilgi aktarmadaki rolii
hayli azalmistir.>”' Bagbakan Tayyip Erdogan’in “Bizi medya va-
izlerinden kurtarin” diye Diyanet’e ¢agri yapmasi da Diyanet’in
kontrolii disindaki, medyada gerceklesen din igerikli bilgi aktarim-
larindan olan rahatsizlig1 gostermektedir.’”

497 RTUK, “Televizyon izleme Egilimleri Arastirmast -2” s. 108.

498 Time, “The Most Important People of 20th Century”, Time, 2001; bu kaynaktan
aktaran:  (Cevrimici)http://www.hurriyet.com.tr/yasarnuriozturk/9137926.asp,
02, 07, 2010.

499 RTUK, a.g.e., s. 136.

500 A.e.,s. 108.

501 Tayyar Altikulag 1989°da bir gazeteyle yaptig1 roportajda bu konudaki rahatsiz-
ligin1 agiklamisti: Ismail Kara, a.g.e., s. 74.

502 Sabah Gazetesi, “Demokratik Acilim1 En Iyi Vaizler Anlatir”, Sabah Gazetesi,
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3- Medyanin gittik¢e artan etkisiyle ulastigi kisi sayis1 ve ki-
silere ulastig1 zaman siiresi, camilere giden kisi sayis1 ve camiler-
de kalinan zaman siiresinden ¢ok yiiksektir. (Cuma namazi digin-
daki namazlarin evde de kilinabilecegine inanildig1 i¢in bir¢ok kisi
namazini evde kilmaktadir.) Diyanet’in 1996°da yaptirdig: bir aras-
tirmaya gore 6gle namazini niifusun % 9.3, yats1 namazini niifu-
sun % 8.6’s1, en ¢ok camide kilinan namaz olup haftada bir kilinan
cuma namazini ise niifusun % 39.5’u (Bu oranin % 90°dan fazlasi
erkeklerdir) camide kilmaktadir.® Ogle ve yats1 namazlarinin ya-
rimsar saatten az, Cuma namazinin haftada bir yarim saat-bir saat
arasi siirdiigiinii hatirlatirsak, bu siireyi, glinde ortalama dort saat-
ten fazla genis kitlelerce izlenen televizyonla kiyasladigimizda bu
siirenin ne kadar diistik oldugu anlasilir.

4- Camilerde Diyanet gorevlileriyle kars1 karsiya gelinen sii-
renin ¢ok az bir kisminda “Tiirkge” bilgi aktarimi yapilmaktadir.
En 6nemli aktarim kaynagi cuma namazinda okunan 15 dakika ka-
dar siiren (bir kism1 da Arapg¢a olan) hutbedir. Ayrica cuma namazi
ve Ramazan’da teravih namazi baslamadan erken gelenlere verilen
Tiirk¢e vaazlar vardir; fakat Diyanet’in merkezince gonderilmeyen
bu vaazlarin devletin ideolojisini aktarma giicii, hem Cuma nama-
zindaki kadar genis bir kitle olmadigindan hem de merkezce gon-
derilen hutbeler kadar bu amag giidiilmediginden ¢ok yiiksek de-
gildir. Toplumun ¢ogunun okuryazar olmadig1 ve medya gibi etki
araglariin bulunmadig1 6nceki donemlerde, sozle etkinin araglar
olan hutbeler ile vaazlarin 6nemi yiiksekti. Fakat medyanin etkisi
altina girilmesinin yani sira okuryazarligin artarak kitaplardan dini
ve din-dis1 bilgilerin okunmaya baslanmasi, toplumda s6zle etkinin
araclar1 olan hutbeler ile vaazlarin 6nemini azaltmistir.

5- Hem Baskanlik’in, hem de vakfin internet siteleri
mevcuttur.’* Bunlar takip edilen 6nemli siteler olsa da cemaatle-
rin ve bireylerin hazirladig1 binlerce dini internet sitesi ve Facebo-
ok sayfalarinin yaninda 6nemsiz kalmaktadir.

4 Mart 2010, (Cevrimici)http://www.sabah.com.tr/Siyaset/2010/03/04/demokra-
tik_acilimi_en_iyi vaizler anlatir 35699792689, 20.05.2010.

503 Rusen Cakir, Irfan Bozan, a.g.e., s. 73-74.

504 Bunlarin belli baglilar1 sunlardir: www.diyanet.gov.tr, www.diyanetvakfi.org.tr,
www.diyanetvakfi.gov.tr, www.isam.ogr.tr.
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6- Diyanet Isleri Baskanlig1 ve vakfinin yayilar1 da olmak-
la beraber (bunlarin arasinda 6zellikle vakfin Islam Ansiklopedisi
onemlidir), Islami gruplarin ve bireylerin sahip oldugu yiizlerce ya-
yinevinin yaninda bu yayinlar 6nemsiz kalmaktadir.

7- Daha 6nceden degindigim gibi, ilk dénemdeki Diyanet Is-
leri; Nurcular gibi gruplar aleyhine raporlar hazirlayacak sekil-
de devletin ideolojik aygit1 islevini gormiistii.’* 1980’lerden son-
ra ANAP ve AKP gibi uzun donem iktidarda kalan tek parti hii-
kiimetleri, Islami kesimden 6nemli bir tabana sahiptiler; bu parti-
ler, tabanlarinin ve ideolojilerinin de geregi olarak, Diyanet’i etki-
li islami cemaatlere kars1 kullanmadilar. Tayyip Erdogan “medya
vaizleri’ne geg¢it verilmemesini isterken, “cemaatlere gegit veril-
memesi” gibi bir talepte bulunmadi, oysa cemaatlerin kendi med-
yalariyla dini bilgi aktarmadaki etki gliglerinin, bagimsiz entelek-
tiiellerden daha yiiksek oldugu agiktir. Bu partilerin tavri disin-
da, 1980’lerle artan siyasal liberalizm egilimi ve diger partilerin
de 6nemli potansiyeli olan bu cemaatlerle ters diigmek istememesi
cemaatlere Ozglirliik getirdi. Sonugta merkezde farkli ideolojilerin
temsil edilmeye baslanmasi ve sivil toplumu kontrolle ilgili egilim-
de yasanan diisiis; Diyanet’in kurucu ideoloji dogrultusunda eskisi
gibi kullanilmamasina sebep olmustur/olmaktadir.

Cumbhuriyet’in baslangicindan bugiine Diyanet, ideolojik ay-
git olarak kullanilirken degismeyen unsurlar da mevcuttur. Diya-
net, birinci olarak yukaridan-asagi devrimle rejim degistirmeye
kalkacak hareketlere gecit vermemekte, ikincisi Durkheimei bir
rolle toplumu biitiinlestirmekte ve ti¢linclisii Turk milliyet¢iligiy-
le uyumlu bir Islam anlayisim olusturmakta kullanilmaktadir.’%
Diyanet’in bu amagclar1 ger¢eklestirmede basarili bir ideolojik ay-
git oldugu soylenebilir. Diger yandan, devletin kurucu ideolojisi-
nin énemli bir unsurunun, bireylerin hayatlarinda dinsel referansla-
rin azaldigi bir sekiilerlesme gergeklestirilmesi oldugunu diisiiniir-
sek; Diyanet’in bu amaca hizmet ettigi sdylenemez. Islam’in mesa-
j1 -diger tektanrili dinlerde oldugu gibi- dinin, her tiirlii hayat gorii-

505 Ismail Kara, a.g.e., s. 152-161.
506 2009’dan itibaren yayilan “Kiirt agilimi1” ile ilgili siirecin, bu Giglincii sikla ilgili
ne Ol¢iide degisime sebep olacagi tartisilmalidir.
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stiniin/felsefenin iizerinde oldugu bir ontolojik, epistemolojik anla-
yisa gore bireylerin varolussal felsefesini bi¢cimlendirir. Bu diinya
goriisii, dogas1 geregi, dinsel referanslarin hayatta azaltilmasini is-
teyecek bir ideolojiye zittir. Dinsel kaynaklar temelli goriis agikla-
yan, Kuran kurslar1 agan, namazlar1 diizenleyen bir kurumun; top-
lumun sekiilerlesmesiyle ilgili bir ideolojiye temelde zit oldugu
aciktir. Bundan, devletin kurucu ideolojisindeki ilkeler arasinda bir
hiyerarsik yap1 oldugu anlasilmalidir. Devletin merkezi i¢in dinin
devleti ele gecirme ve yasalar1 dine referansla olusturmasinin en-
gellenmesi -laiklikle baglantili- oncelikli ideolojik ilke olmustur,
Diyanet bu ilkeye hizmet etmistir/etmektedir. Diger yandan bu ku-
rumun faaliyetleri, halkin hayatinda dinsel referanslarin devamina,
yasatilmasina ve ¢ogaltilmasina hizmet etmektedir; burada kurucu
ideolojinin sekiilerlik ilkesi feda edilmistir/edilmektedir.’*” Kisaca-
s1 Diyanet, devletin Islamilesmesini &nlemeye hizmet ederken hal-
kin Islamilesmesine hizmet eden bir kurumdur; halki Islamilestirir-
ken, islam hakkinda yaptig1 yorumlarla, Seyyid Kutubgu anlayisa
benzer “devrimci Islami” yorumlarin 6ne ¢ikmasimin énlenmesin-
de 6nemli bir paya sahiptir. Fakat 6nceden saydigim, kiiresellesme
stirecinde olusan kosullar dolayistyla, devletin egitimsel ideolojik
aygit1 gibi bu aygitinin da dnemi azalmis; halkin kontrolii ve dinsel
bilgiye ulagsmasinda Diyanet’in rolii kii¢tilmiistir.

7. Dinsel ideolojik Aygitlar:
Imam Hatip Liseleri ve Tlahiyat Fakiilteleri

1980’lerin basinda yapilan iki yasal diizenleme imam hatip lise-
leri ve ilahiyat fakiiltelerinin gelismesine 6nemli katkida bulun-
du. Bunlardan birincisi, 1982 Anayasasi’nin, “din kiiltiiri ve ahlak
Ogretimi”’ni zorunlu ders olarak kabul etmesidir. 1980 askeri dar-
besinin lideri olan ve ayn1 anayasayla beraber cumhurbaskani olan
Kenan Evren, Kuran kurslariin agilmasii 6nlemek niyetiyle bu
maddeyi anayasaya koyduklarini beyan etmistir.’®® (Diger bir nede-
nin ise o yillarda hala var oldugu kabul edilen “komiinist tehlikeye

507 Bu kitapta, kullaniminda kisiden kisiye farkliliklar gozlemlenen iki kavramdan
“laiklik” kavramini, devletin, dini referanslardan arinmasi; “sekiilerlik” kavrami-
ni1 ise bireylerin, hayatlarinda, dini referanslardan uzaklasmalar: anlaminda kul-
landigimi, bir kez daha hatirlatmakta fayda goriiyorum..

508 Istar Gozaydin, a.g.e., s. 46-47.
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kars1 dinden yararlanmak oldugu sdylenebilir.) Bu dersler, ilahiyat
fakiiltesi mezunlari i¢in is imkan1 olusturdu. Ayrica bu fakiiltelerin
mezunlari, egitim kurumlarinda toplumun genis bir kesimiyle yiiz
ylize gelme ve diislincelerini aktarma imkan1 buldular. Her ne ka-
dar bu dersler “din kiiltiirii” basliginda zorunlu ders haline getiril-
misse de bu derslerin islenisi, cogu zaman pratigiyle ve teorisiyle
“Islam” odakl1 oldu.*® 2006 yilinda yapilan bir arastirmada “Sizce
devlet okullarinda mecburi din egitimi verilmeli midir” sorusuna %
82.1 oraninda “Evet” cevabinin verilmesi, bu uygulamanin halk ta-
baninda buldugu genis destegi ve farkli hiikiimetler doneminde bu
uygulamanin siirdiiriilme nedenlerinden birini gostermektedir (%
15.4’liik bir kitle “Hayir” ve % 2.5 ise “Cevap yok” yanitlarini ver-
mistir). Bu derslerde abdest ve namaz gibi dini pratiklerin 6gretil-
mesi gerektigini diislinenler de % 85.5 gibi yliksek bir oranda go-
ziikmektedir (“Hayir, dgretilmemeli” diyenler % 11.1 ve “Cevap
yok” diyenler % 3.5 gibi hayli diisiik bir yiizdedir).’'

1983 yilinda ¢ikan 2842 sayili yasa ise imam hatip liselerinin
gelisimi agisindan kritik 6neme sahiptir. Bu yasayla, bu okullari bi-
tirenlerin ilahiyat fakiiltesi digindaki okullara devam edebilmeleri-
nin onii acild1. Bu okullar, adlarinda gegtigi gibi “imam” ve “hatip”
yetistiren okullar olmaktan ziyade; ailelerin, cocuklarini, ortaggre-
timle hayata hazirlanirken ayni1 zamanda yogun bir dini egitim de
almalar1 arzusuyla yolladiklar1 kurumlar oldular. 1990 y1l1 itibariy-
le bu okullardan ge¢mis olan 433.277 6grencinin sadece 39.907’si-
nin Diyanet Isleri’nde gérev almasi bunu gdstermektedir. Ayrica
1988-1989 Ggretim yilinda, yiliksekogretime kayit yaptiran 9931
imam hatiplinin sadece 988’inin ilahiyat fakiiltesini segcmesi; di-
gerlerinin siyasal, miihendislik, tip, hukuk gibi branglara yonelmesi
de’!! bu liselere devam edenlerin -ya da velilerinin- gogunun mes-
leki bir egitim kaygisi glitmediklerini, ortadgretimde dini bir egi-
tim alma arzusunda olduklarii gostermektedir.

1983 yilindan sonra kurulan iki ANAP hiikiimetinde 374 imam
hatip lisesi 406’ya (16’s1 Anadolu Imam Hatip) ¢ikt1. Daha sonra-
ki hiikiimetler doneminde yenileri agilan imam hatipler, maksimum

509 A.e.
510 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, a.g.e., s. 55.
511 Istar Gozaydin, a.g.e., s. 213.
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Ogrenci sayisina 1996-1997 6gretim yilinda ulasti; bu yila gelindi-
ginde 601 imam hatipte 511.502 6grenci bulunuyordu.’'? 28 Subat
stirecini takip eden 1997 yilinin Agustos ayindaki yasal bir diizen-
lemeyle ilkogretim sekiz yila ¢ikarildi; boylece diger meslek ortao-
kullariyla beraber imam hatiplerin de orta kismi kapatildi.>'* 28 Su-
bat siirecinde {iniversiteye giris sinavinda yapilan katsay1 diizenle-
mesiyle; imam hatiplerden siyasal, tip, hukuk gibi branslara ge¢is
yapilmasi 6nlendi. Bu tarihten sonra imam hatiplerdeki 6grenci sa-
yist diistii; AKP hiikiimetlerinde bir toparlanma olduysa da eski du-
ruma doniis olmadi. (2011 yili itibariyle, imam hatiplerden ilahiyat
disindaki alanlara gegis yapilip yapilmamasi ve bununla ilgili kat-
sayist sorunu, Tlrkiye’nin tartistiZ1 meselelerden biri olmaya de-
vam etmektedir.) 2006°da yapilan bir ankette % 82.4’liik bir oran,
bu fakiilte mezunlarinin istedikleri fakiilteye girebilmeleri gerekti-
gini beyan etmistir.’'* Bu yiiksek egilimin, bu lise mezunlarinin is-
tedigi okullara girmesini énemli bir politik hedef edinen AKP nin
oylarini arttiran bir unsur oldugu tahmin edilebilir. Asagidaki tab-
loda 28 Subat siirecinden sonra yasanan biiyiik diisiisii ve AKP ile
yasanan artigi gorebilirsiniz:*'®

Yil Okul Sayis1 Ogrenci Sayist Ogretmen Sayist
1996-1997 601 511.502 18.809
1997-1998 605 396.677 18.702
1998-1999 604 307.385 18.145
1999-2000 604 151.580 15.922
2000-2001 600 102.042 11.877
2001-2002 558 77.392 8.504
2002-2003 536 71.100 7.431
2003-2004 452 97.489 7.631
2004-2005 452 103.788 8.140
2006-2007 455 120.668 |-
2007-2008 456 129274 |-
2008-2009 458 143.637 |-
2009-2010 465 198531 |-

512 Mustafa Ocal, “Din Egitim ve Ogretiminin Yeri ve Uygulama Bigimi”, s. 536-540.

513 Istar Gozaydin, a.g.e., s. 213-214.

514 % 14.5’lik bir kesim bu durumu sakincali bulmus, % 3.1 ise cevap vermemistir:
Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, a.g.e., s. 55-56.

515 Bu tablonun 2006-2007 &gretim yili ve sonrastyla ilgili verileri: Pervin Kaplan,
“Imam Hatipli Sayis1 198.531”, Habertiirk, 13 Mart, 2010, s. 19; bu tarihten 6n-
ceki veriler: Mustafa Ocal, a.g.e., s. 546, kaynaklarindan alinip birlestirilmistir.
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Imam hatip okulu ismiyle bu okullarin ortaokullar1 1951-1952
Ogretim yilinda faaliyete basladiginda 876 6grencisi vardi. Bu ta-
rihten ortaokullara son defa kayit tarihi olan 1996-1997 yilina dek
bu okullarda 1.500.000 kadar kisi okudu, bunlarin 1.000.000 kada-
r1 mezun oldu. imam hatip okullarmin lise kisminin faaliyete bas-
lama tarihi olan 1955-1956’da ise 254 6grencisi vardi. Bu tarihten
2006-2007 dgretim donemine dek bu okullara 1.100.00 civarinda
ogrenci kayit yaptirdi, bunlarin 650.000 kadar1 mezun oldu.>'

1982°de yayimlanan 41 sayili kanun hiikmiinde kararname
ile Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ayn1 isimle iiniversiteye
baglh kald1, Erzurum’daki Islami Ilimler Fakiiltesi ve Yiiksek Islam
Enstitiisii ise [lahiyat Fakiiltesi adiyla birlesti. Alt1 ildeki Yiiksek
Islam Enstitiileri ise iiniversitelere baglanarak ilahiyat fakiilteleri-
ne doniistiiler, boylece 8 tane ilahiyat fakiiltesi oldu. 1983-1984 6g-
retim doneminden 2006-2007 donemine kadar bu okullara 40.000
civarinda 6grenci kayit olmustur. Bundan 6nceki donemde Anka-
ra [lahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek Islam Enstitiileri’ne kayit yaptiran-
larm ise 10-12 bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir.’'” 2010
yil1 itibariyle 25 tane ilahiyat fakiiltesinde 6gretim faaliyeti devam
etmektedir.>'®

Imam hatipler ve ilahiyat fakiilteleri, ideolojik aygit olarak
kullanilma amacindan ¢ok, ¢evrenin talepleriyle iliskili bir sekilde
kurulmustur. Fakat bu kurumlar hep Cumhuriyet merkezinin dene-
timindeki Milli Egitim Bakanlig1 ve YOK gibi kurumlarin deneti-
minde olmuslardir. Diger okullarda okutulan Inkilap Tarihi, Tiirkce
gibi devletin ve devrimlerin ideolojisini 6grencilere ulastirilan bir-
cok ders, diger dgretim kurumlarindaki ayni kitaplarla burada da
okutulmustur. Bu kurumlarin kurulusuna sebep olan unsurlar -hal-
kin talepleri gibi- farkli olsa da bunlar, ideolojik aygit olarak da is-
lev gormiistiir. Althusser’in de dikkat cektigi gibi devlet, ideolojik
aygitlarinda baski aygitlarinda oldugu kadar giiclii degildir; devle-
tin ideolojisine karsi olanlarin bu aygitlarda “mevzi kazanma” san-

516 Mustafa Ocal, a.g.e., s. 548.

517 A.e.,s. 551-552.

518 Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Ilahiyat Fakiilteleri”, T. C. Diyanet Isleri Bagkanli-
81, (Cevrimigi) http://www.diyanet.gov.tr/turkish/linkler/linklerkatagori.asp? ka-
tegori=5, 25 Temmuz 2010.
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st vardir.>” Bu okullar, bir yoniiyle bu sekilde de degerlendirilebi-
lir; bu yoniiyle onlar Osmanli modernlesmesinde devlet eliyle ku-
rulan, fakat devletin ideolojisiyle ortlismeyen bir ideolojiye kay-
naklik yapan Tibbiye’ye benzetilebilirler. Imam hatiplerin ve ilahi-
yatlarin, Cumhuriyet’in kurucu ideolojisinin sekiilerlesme hedefi-
ne uygun bireyler yetistirmedigi sdylenebilir. Fakat Cumhuriyet’in
miifredatina gore okumus, giyinmis ve Cumhuriyet’in kurumlari-
nin parcast olmus burada yetismis bireylerin modernlesme ve kii-
resellesme siireclerinin ne kadar etkisinde kaldiklari, Osmanli’daki
din adamlarindan ne kadar farklilagtiklar1 da gozden kagmamali-
dir. Egitimlerinde tefsir, hadis, kelam gibi Islami unsurlarla mo-
dern egitimi bir arada gbren bu bireylerin miifredatlarindaki me-
lezlik, “karigim kimlikleri”nin insasinda 6énemli bir rol oynamis-
tir. Siyasal Islam’in Cumhuriyet dénemindeki en énemli isimlerin-
den biri olan Tayyip Erdogan’in ve siyasal islam’la iliskili kadro-
larm 6nemli bir boliimiiniin bu okullarda yetismis olmasi da 6nem-
lidir. Tiirkiye’deki siyasal Islam gibi, imam hatip okullar1 ve ilahi-
yat fakiilteleri de, merkezin ideolojisinin ve kiiltiiriiniin bir¢ok 6ge-
sine alternatif bir ideolojinin ve kiiltiiriin sozciisti ve kaynagi ol-
muslardir; fakat bunu yaparken, sistemin i¢inde kalmak ve sistemin
olanaklarini kullanmak gibi hususlarda benzer davranig kaliplarina
gore hareket etmislerdir.

519 Louis Althusser, a.g.e., s. 172.
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C. 1980’lerden Sonra Turkiye
Cumbhuriyeti’ndeki Yonetici Zihniyet

Cumhuriyet’in kurulusundan 1980’lere kadar -ikinci boliimde
goriildigl gibi- yonetici zihniyete Baticilik, laiklik, milliyet-
cilik, pozitivizm, teleolojik tarih anlayis1 gibi unsurlar ve bunlarin
Tiirkiye’ye has bir tatbikat1 olan Kemalist ideoloji hakimdi. Her ne
kadar 1946’dan itibaren “oyun giici”niin ortaya ¢ikmasiyla, ¢ev-
renin talepleri, merkezde diizenlemeler yapilmasinda etkili olma-
ya bagladiysa da bu donemden 1980’lere dek, merkezin ydnetici
zihniyetinde ciddi bir ¢esitlenmenin oldugu -1980’lerden sonrasty-
la kiyaslandiginda- sdylenemez. Fakat merkezde ¢esitli ideolojile-
rin kendini gdstermesinde ve yonetici zihniyetin monolitik yapi-
siin kirtlmasinda 1946’nin bir doniim noktasi oldugu sdylenebi-
lir. 1980’lerden once merkezin politikalarinin belirlenmesinde et-
kinligi yiiksek olan ordunun Kemalist ideolojiye bagli olmasi ve
bu donemdeki cumhurbaskanlarinin ¢gogunun asker kokenli olma-
s1, ayrica siyasi yelpazede merkezin disinda tanimlanan partilerin
1980’ler sonrasina nazaran diigiik oy almalart; 1980’ler 6ncesinde
yonetici zihniyette, 1980’ler sonrasina nazaran daha az cesitliligin
oldugunu gosteren olgulardir.

Tiirkiye’ nin yonetici zihniyetinin en temel unsurlari siyasi par-
tilerle beraber Cumhurbaskanligi, ordu, Anayasa Mahkemesi gibi
kurumlar olmustur. Bunlarin i¢inde en 6nemli unsurun siyasi par-
tiler olmaya basladig1 goziikkmektedir. Meclis’in yasama vazifesi
siyasi partilerden secilen milletvekilleriyle gerceklestigi gibi, yii-
ritmeyi yapan hiikiimetler de siyasi partilerden ¢ikmaktadir. Ay-
rica yakin zamana dek cumhurbagkanlari da partililerin ¢gogunlu-
gunu olusturdugu Meclis tarafindan secilmekteydi -yapilan anaya-
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sa degisikligi bundan sonraki ilk se¢imi halkin yapmasini gerektir-
mektedir- nitekim 1980’lerden sonraki darbe yonetiminin bas1 Ke-
nan Evren’in cumhurbaskanhigindan sonra segilen Ozal ve Demi-
rel cumhurbaskani segildikleri donemdeki iktidar partisinin liderle-
riydiler, Giil iktidar partisinin 6nde gelenlerindendi, Sezer ise koa-
lisyondaki partilerin ilizerinde uzlastiklar: isimdi. Anayasa Mahke-
mesi Uyelerini de “tarafsiz olan” cumhurbaskanlar1 se¢mistir ama
cumhurbagkanlarini segen partiler i¢in diinya goriisii, konulara ba-
kis acis1 etkili olmustur; bu da Anayasa Mahkemesi ve YOK gibi
yonetimin etkili kurumlarinin da belirlenmesinde partilerin dolayli
da olsa dnemli rolii oldugunu gosterir. Siyasi partilerin dogrudan ve
dolayl niifuzundan en bagimsiz kurum ordu olarak géziikmektedir
ama AB siireci, liberalizmin yiikselmesi ve sivil toplumun giiglen-
mesi gibi siiregler ordunun etkinligini azaltmistir. Sonugta merke-
zin yonetici zihniyetini analiz etmekte, yegane aktor olmasalar da
en On plana ¢ikan aktorler siyasi partilerdir. Bu yiizden, bu boliim-
de, yonetici zihniyetteki ideoloji ¢esitlenmesine atif yaparken 6zel-
likle siyasi partilere odaklanacagim.’?

Bu boliimde, 1980’lerden sonraki yonetici zihniyetteki ¢esit-
lenmeyi degerlendirirken merkezde etkili olan ideolojileri dorde
ayirarak inceleyecegim. Ayrica, konumuz agisindan 6zel dneme
sahip olan Islami ideolojiye bagli olanlarin gegirdikleri degisim-
leri; zihniyet ve kimliklerinde olusan karisimlar ve farklilagsma-
larla ele alacagim. Islami kesimin artan etkinligini saptamak ka-
dar yasadigi degisimi saptamak da 6nemlidir. Ciinkii bu kesimin
degisimi, etkisinin bi¢imini de belirlemektedir. Bir asir dnce Is-
lami sdylemi kullananlarla, giiniimiizde islami séylemi kullanan-
lar arasinda ciddi farklilagmalar vardir. Ortaya ¢ikan farklilagsma-
larin alt1 ¢izilmeden, bu kesimleri “Islam” baslig1 altinda bir ara-
da, aralarinda 6nemli farklar yokmuscasina degerlendirmek ya-
niltic1 olacaktir.

520 Partilere oy verme davranisi ideoloji disinda bagka unsurlarla da ilgilidir. Orne-
gin liderlerin hitabet kabiliyetleri ve karizmalari, partilerin gosterdigi adaylarin
kim oldugu, diiriistliik algisi, se¢im barajindan dolay1 yapilan tahminler, magdu-
riyetle ilgili algilar gibi unsurlar da verilen oyu etkiler. Partilerin s6z konusu edil-
digi yerlerde, bu tip unsurlar degerlendirilmeden, partilerin sadece ideolojileriy-
le ele alinacaklarini hatirlatmakta fayda goriiyorum.
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1. 1980’lerden Sonra Merkezde ideolojilerin Cesitlenmesi

“Ideolojiler” yasadigimiz diinyanin nasil oldugunu anlatan, se-
cenekler karsisinda rota belirlemeye yarayan diinya goriisleridir.
Ideolojiler, bireyi ve toplumu belli bir amaca sevk eder, “Ben ki-
mim” sorusuna cevap verirler ve bireyin hayatta {istlenmesi ge-
rektigi rol ve misyonu belirleyecek sekilde kimlik kazandirirlar.’*!
1950’11 yillardan itibaren “ideolojilerin sonu”nun geldigi, ideolo-
jik gibi sunulan bir¢ok hususun aslinda teknik konu oldugu ve li-
beralizmin ideoloji olmadig1 seklinde fikirler beyan edilmisse de
bir¢ok sosyal bilimcinin dikkat ¢ektigi gibi “ideolojilerin sonu”
retorigiyle yapilan bu yaklasimlar dahi ideolojiktir.*?* “Ideoloji-
ler yoktur” diyerek ideoloji yapmaya benzer paradokslarin dii-
stince tarihinde 6rnekleri ¢coktur. Kindi, felsefeye karsi ¢ikanlarin
felsefeye kars1 yaptiklart akil yiiriitmelerin de bir felsefe oldugu-
na, boylece felsefeye ihtiyact dillendirdiklerine dikkat ¢ekerken
boylesi bir paradoksu ortaya koyar.’?* Kant’in saf aklin otoritesini
kirmak i¢in yazdig: “Saf Aklin Kritigi” de saf aklin bir eseri ola-
rak boylesi bir paradoksu i¢inde barindirir.’** Wittgenstein dilin
diinyayla iliskisini ele aldig1 “Tractatus” kitabinda, dilin kendisi
iizerine konusmakla, kendi koydugu epistemolojik sinirlari ihlal
ettiginin farkindadir ve ““...beni anlayan, sonunda bunlarin sagma
olduklarini goriir onlarla-onlara tirmanarak-onlarin iistiine ¢ikti-
ginda (sanki iistiine tirmandiktan sonra merdiveni devirip yikma-
st gerekir.) bu tiimceleri agsmasit gerekir, o zaman diinyay1 dogru
goriir” der.’® Wittgenstein’in i¢inde oldugu paradoksun farkinda
olmasina karsin liberalizm disindaki goriisleri “ideolojik™ olarak
niteleyenlerin 6nemli bir kismi, bircok zaman yaptiklar1 elestiri-
lerin, “liberalizm ideolojisi” adina oldugunu ve bir paradoksun
icinde bulunduklarini fark edememislerdir.

521 Birsen Ors, “Postmodern Diinyada Ideolojinin Doniisiimii”, Istanbul Universi-
tesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, no: 40, Mart 2009, s. 2-4.

522 Fatmagiil Berktay, “Liberalizm”, s. 96; Birsen Ors, a.g.e., 7-8.

523 Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 2. bs.,
Ed. ve Cev. Mahmut Kaya, Istanbul, Klasik, 2005, s. 10-11.

524 Kant, a.g.e., s. 14-22.

525 Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, 4. bs., Cev. Oruc Aruoba, Istan-
bul, Yap1 Kredi Yaynlari, 2003, s. 171.



228 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

1980°ler sonrasinda Tiirkiye’de merkezdeki ideoloji cesitlili-
ginin artmasinda doniim noktasi1 Neo-liberalizmin, diinyadaki ve
buna paralel olarak Tiirkiye’deki yiikselisi oldu. Neo-liberalizm
ideoloji degilmis gibi sunularak adeta su denir: “Bir kopriiyi
Cin’de, Avrupa’da, Afrika’da ve Tirkiye’de yaparken uygulanan
statik hesaplar, bunun matematigi ve miihendisligi nasil ideoloji-
den bagimsiz ve evrenselse; ekonomide ve siyasette bu politikalar
uygulamak da dyle evrenseldir.” Bu yaklasim siyasette, entelektii-
eller arasinda ve halkta genis destek buldu ve Neo-liberal politika-
larin uygulanmasi, merkezin toplum iizerindeki denetimini, dolayi-
styla Islami kesim iizerindeki kontroliinii azaltt1, bdylece Islami ke-
simin giiclinii arttirmasinin ve ideolojisinin merkeze taginmasinin
Oniinii agan siyasi, sosyal, yasal zeminin olusumuna katkida bulun-
du. (Bu boliimiin “A” kisminda bu siire¢ incelendi.) Diger yandan
Cumbhuriyet’in baslangicindan beri ideolojik aygitlarla genis kit-
lelere aktarilarak, genis bir taraftar kitlesi olan Kemalist ideoloji
de merkezdeki varligini devam ettirdi. Ayrica Tiirk milliyetgiligiyle
Islam’m sentezinden olusan Tiirk-Islam ideolojisi; bu dénem igin-
de gelisen Giineydogu’daki olaylarla iligkili olarak ortaya ¢ikan sii-
regten de beslenerek glic kazandi. Sonugta gliniimiize gelindiginde
merkezde etkili dort tane ideoloji oldugunu sdyleyebilirim:

a- Kemalizm

b- Tiirk-Islam Sentezi

c- Neo-liberalizm

d- Islam

Bu ayrim, merkezin veya cevrenin, bu dort tane ideoloji ¢er-
cevesinde kompartimanlastigini; bireylerin, gruplarin veya siyasi
partilerin, bu ideolojilerden sadece birine kati bir sekilde bagli ol-
duklar1 anlamina gelmemektedir. Birgok zaman bu ideolojiler ara-
sinda senteze ve sentezin dogasinin kaginilmaz sonucu olan yo-
rumlamalara, yani benimsenen ideolojinin yeniden tanimlanmasi,

otantikliginin bozulmasi veya gercek otantik yorumun temsilcisi
olundugunun ¢esitli yorumlamalarla iddia edilmesine rastlanir.

Devletin merkezindeki ideoloji ¢esitlenmesi, devletin ideolojik
aygitlarmim eskisi kadar toplumun ideolojisini/diinya goriisiinii belirle-
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yememesi de demektir; ¢ilinkii artik toplumdaki ideoloji ¢esitliligi mer-
keze yansimaktadir, -merkez ve ¢evre ayrimi azalmaktadir- merkezi
olusturanlar, devletin ideolojik aygitlarma kendi farkli ideolojilerine
bagli kadrolarini yerlestirmekte, kendi ideolojileri ¢ergevesinde diizen-
lemeler yapmaktadirlar. Ornegin egitim kurumlarimda dersin igeriginin
ne oldugu kadar hangi hocanin dersi anlattig1 (mevcut konuyu nasil yo-
rumladigr), mudiirtin kimligi, miifettigin kimligi, hangi 6zel okula agil-
ma izni verilecegi gibi faktorler de dnemlidir; iktidar partilerinin ba-
kanliklarinin tasarrufunun hakim oldugu bu alanlar, bu partilerin, ide-
olojik aygitlari, kendi ideolojilerine gore diizenlemesinin olanagini su-
narlar. Bu yiizden merkezdeki ideoloji ¢esitlenmesi, Kemalist ideolo-
ji gercevesinde toplumun ideolojik aygitlarla doniistiiriilme siirecinin
yavaslamasi/sekteye ugramasi anlamina da gelmektedir. Bu da islami
diinya goriistine bagl bireylerin ve gruplarin, devletin ideolojik aygit-
larmin sekiilerlestirici etkisini daha az hissetmelerine, giiglerini arttir-
malarma daha miisait sosyal bir ortam bulmalarina neden olmustur.

Merkezde etkili asagida ele alacagim dort ideolojinin ya-
ninda; biri tilkenin bir bolimiinde, 6biiri ise entelektiiel kesim
arasinda etkili olan iki ideolojiye, merkezde 6nemli bir etkile-
ri olmadigi i¢in yer vermedim. Bunlardan birincisi Kiirt kimli-
gi iizerinden politika yapan Kiirtciiliik ideolojisidir. Bu ideoloji
Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren merkezin “6tekisi” olmus-
tur; Meclis’te bu ideolojiye yakin oldugu sdylenecek siyasi par-
tiler azinlikta kaldigi gibi, ordu gibi merkezin énemli kurumla-
r1, bu ideolojiyi en tehlikeli goriislerden birisi olarak kabul et-
mektedir. Basta Kiirt¢iiliigiin, daha ¢ok “ezilen halklar” retorigi-
ne sahip sosyalist goriislerle ittifak i¢cinde oldugu, fakat gittikce
merkezden bagimsizlasmadaki yardimindan dolay1 -Islami kesi-
min yaptig1 gibi- liberalizmle ittifaka dogru kaydig1 sdylenebi-
lir. (Ayrica bazi Islami gruplara baglilig1 olan ve Kiirtciiliikle Is-
lami diinya goriisiinii sentezlemeye calisanlarin da oldugu hatir-
lanmalidir.) Liberal ideolojinin baskin oldugu Avrupa Birligi’ne
girisi bu kesimden birgok kisinin -Islami kesim gibi- destekle-
mesinden -bu destegin farkli bir¢ok etkenleri olsa da- liberal go-
riise dogru kaymalar oldugu tespit edilebilir.>*

526 Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, s. 255.
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Akademisyenler, sanatgilar ve basin mensuplart gibi entelek-
tiiel kesim arasinda etkin olmasina ragmen halkta genis bir tabani
olmayan ideoloji ise sosyalizmdir.”” Ozal déneminde 141. ve 142.
maddelerin kalkmasi, Tiirkiye Komiinist Partisi (TKP) gibi parti-
lerin legal bir sekilde se¢imlere katilmasini sagladi, fakat halkta
genis bir tabani olmayan bu partiler, 1990’larda Sovyetler’in ¢o-
kiisiinden sonra daha da ¢ok kan kaybetti ve Meclis’te bir varlik
gosteremediler.’® Merkezin 6nemli kurumu olan ordunun “Gte-
kileri” listesinden de sosyalist-komiinist goriisler hi¢ ¢ikmadi.
Tirkiye’yi anlamak agisindan giicii artiyor goziiken Kiirt¢tiliigiin
ve azalmis goziiken Sosyalizmin incelenmesi dnemli olsa da mer-
kezdeki etkileri, asagida ele alinan ideolojilere gore diisiik olan bu
ideolojileri incelemedim.

a. Kemalizm

Kemalizm ikinci boliimde incelenen laiklik, Baticilik, pozitivizm,
teleolojik tarih anlayisi, milliyetcilik gibi temel ilkeler ¢ergevesin-
de sekillenen ve bunlarin Tiirkiye’ye pragmatist uygulamasini ifa-
de eden bir ideolojidir. Liberalizm ve Islam’in merkezde etkinliginin
artmasi, Tiirkiye Cumhuriyeti i¢in degisme ve merkezde ¢esitlenme-
ye karsilik gelmesine karsi, Kemalizm kurucu statiikoyu ve hafiza-
y1 temsil eder. Toplumsal degisim kadar toplumsal hafizada devam-
lilig1 yakalamak da énemlidir; Cumhuriyet’in kurumlarinca (ideolo-
jik aygitlarinca) sekillenen bireyler, Kemalizm’in kurdugu kurumlar,
yapilar, Kemalist fikirler dogrultusunda basilan kitaplar gibi unsurlar
bu hafizanin tasiyicilaridir.’® Bunlarin igerisinden devletin ideolo-
jik aygitlarinin ve bunlardan 6zellikle egitim kurumlarimin bireyleri
uzun yillar bu ideoloji dogrultusunda sekillendirmesi, hafizanin de-

527 Murat Belge, “Sol”, Cev. Nail Satligan, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 3. bs., Der:
frvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, Belge Yaymnlari, 1998, s. 185.

528 Sosyalist goriisleri temsil eden parti olarak en biiyiik basariy1 Tiirkiye Is¢i Par-
tisi (TIP) 1960’larda gosterdi, sonra bu basariy1 tekrar eden hicbir parti olma-
di. TIP’in aldig1 oylarm biiyiik kism1 da yoksul is¢i semtlerinden ¢ok orta sinifin
oturdugu semtlerden geldi: Murat Belge, “Sol”, s. 169-172.

529 “Hafizadaki devamliliga” ve bu devamliligin kurulan binalar, basilan kitaplar ve
yetistirilen bireyler gibi unsurlarla devamimin énemine Serif Mardin yaptigimiz
goriismede dikkatimi ¢ekti: Caner Taslaman, Serif Mardin ile Goriisme, Istan-
bul, 4 Nisan 2010.
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vaminda en dnemli unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica ana-
yasa gibi en temel hukuk metninin bu ideolojiyi korumast, ordu gibi
etkin bir kurumun bu ideolojiyi benimsemesi,**’ yargi gibi onemli bir
kurumda bu ideolojinin bir¢ok kisi tizerinde etkili olmasi, bu ideolo-
jinin gli¢ alanlarmi olusturmaktadir.

Halkin igerisinde genis bir tabani olan bu ideolojinin
Meclis’teki en 6nemli tasiyicist olarak Mustafa Kemal’in kurucu-
su oldugu CHP goziikmektedir. CHP’nin en 6nemli 6zelliklerin-
den biri, laiklik ve demokrasi arasinda ¢ikan paradoksta, laikligin
yaninda yer almasidir. Bati’dan devralinan paradigmanin bir gere-
gi olarak laiklik, demokrasinin 6nkosulu olarak kabul edilir. Fakat
Miisliiman {ilkelerin bircogunda laiklik ve demokrasi arasinda bir
paradoks yasanmustir. “Halk egemenligi” demokrasinin belirleyici
ilkesidir, fakat bu ilkenin, Islami degerlerin yiikselmesine ve kamu-
sal alanda Islami diinya griisiinii benimseyenlerin giiciiniin artma-
sina yol agmasindan ¢ekinilmektedir.>*' Cumhuriyet’in kurucu zih-
niyeti i¢in demokrasi ilkesinin, laikligin yaninda ikincil kalmasi-
nin ve alt1 kurulus ilkesi arasinda yer almamasi da bahsedilen para-
doksta, laikligin demokrasiye tercih edilmesiyle iliskilidir.>** Oliver
Roy, Bati’da laikligin/sekiilerligin, demokrasinin dnkosulu olarak
goriilmesine karsin, Tiirkiye’nin de i¢inde oldugu Miisliiman iilke-
lerin birgogunda laiklesme/sekiilerlesme siireglerinin demokrasiye
aykir1 yollarla gerceklestirildigine; “6zgiirlik” ve “demokrasi”nin
devlet otoritarizmine kars1 Islami kesimden birgok kisinin benim-
sedigi sloganlar olduguna dikkat ¢ekmisgtir.*

CHP “kurucu ideoloji’nin (eski diizenin) temsilcisi ola-
rak degerlendirilmektedir ve “Islamci korkusu” ile “Atatiirk
icin oy vermek” istegi bu partiyi ayakta tutan dinamikler olarak
gozitkmektedir.>** Yapilan anket ¢aligmalart CHP ve AKP se¢gmen-

530 Pinar Tank, “Political Islam in Turkey: A State of Controlled Secularity”, Tur-
kish Studies, Vol. 6, No:1, Mart 2005, s. 11.

531 Niliifer Gole, Melez Desenler, s. 53.

532 A.e.,s. 63-64.

533 Oliver Roy, Globalized Islam, New York, Columbia University Press, 2004, s. 1-5.

534 Michael M. Gunter, Hakan Yavuz, “Turkish Paradox: Progressive Islamists ver-
sus Reactionary Secularists”, Middle East Critique, London, Routledge, No:
16-3, 2007, s. 299.
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lerini birbirinden ayirt eden en 6nemli unsurun “dindarlik” oldugu-
nu gostermistir.>** Ornegin TESEV anketinde, AKP’lilerin % 60’1,
CHP’lilerin ise % 20.9’u kendilerini “Oncelikle Miisliiman” ola-
rak isaretlemislerdir.*® Ayrica AKP se¢gmenlerinin kendilerini daha
dindar olarak tanimladiklari da tespit edilmistir.>*” Yine ayn1 anket-
te laikligi tehdit altinda goérenlerin en ¢ok % 49 ile CHP’li segmen
oldugu goriilmektedir, bunun ardindan ANAP-DYP-GP grubunda
bu oran % 32’ye, MHP-BBP grubunda % 20.5’e ve AKP se¢menin-
de % 12’ye diigmektedir. (Tiirkiye genelinde % 22.1 laikligin teh-
dit altinda oldugunu, % 73.1 olmadigin1 soylemis, % 4.8 ise cevap
vermemistir.)>*

CHP “laiklik tehdidi” iizerinden politika yaparak tabani-
nin egilimine uygun hareket etmektedir. Fakat paradoksal du-
rum Avrupa Birligi’ne giris siirecini desteklemek gibi bir konu-
da kendini gostermektedir. CHP’nin se¢gmenlerinin bir boliimii-
niin Avrupa Birligi’'ne giris siirecini destekledigi anketlerden
anlagilmaktadir.?® Ayrica “kurucu ideoloji”nin 6nemli unsuru
olan Baticilik a¢isindan da bu siire¢ bulunmaz firsat olarak goziik-
mektedir. Fakat -baska baz1 sebeplerle beraber- Islami kesimin si-
vil toplumda gii¢ arttirmasi i¢in demokratiklesmeye, demokratik-
lesme i¢in ise Avrupa Birligi siirecine 6énem veren AKP’ye kar-
s1; bu stirecin, AKP’nin istedigi sonuglar1 vereceginden ¢ekinen
CHP -ve tabaninin bir b6liimii- bu siirece siipheli yaklagsmaktadir.
Bir yandan Kemalizm’in Baticilik ilkesi ve yticelttigi Batili ha-
bituslar agisindan Avrupa Birligi’nin desteklenmesi gerekmekte-
dir; diger yandan Islami kesimin sivil toplumda gii¢ arttirimi gibi
CHP’nin ve tabaninin ¢ogunlugunun istemedigi bir sonu¢ agiga
cikmaktadir. Bu paradoks karsisinda, CHP, agik ve net bir tavir
yerine, pragmatist bir tutum takinmaktadir. Buna karsi AKP, Av-
rupa Birligi’ne giris slirecinde daha istekli bir politika benimse-
mis olarak géziikmektedir.

535 Ali Carkoglu, Ersin Kalaycioglu, Turkish Democracy Today, London, I. B. Ta-
uris, 2007, s. 216.

536 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, s. 42.

537 A.e., s. 40.

538 A.e.,s. 75-76.

539 Ali Carkoglu, Ersin Kalaycioglu, a.g.e., s. 184.
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CHP’nin Kemalizm’in en 6nemli siyasi aktorii olmasi, mer-
kezde bu ideolojinin siyasi parti olarak yegane tasiyicist oldugu-
nu; Kemalist ideolojiye bagli ve bu ideolojinin etkisi altinda olan-
larin, sadece CHP’de olduklar1 ve CHP’ye blok sekilde oylari-
m verdiklerini gdstermez. Onceden Meclis’te etkili olan ve Ata-
tiirkeii diistinceye bir¢ok atiflar yapmis olan ANAP, DYP, DSP ve
su anda -2011- etkili olan MHP ve AKP gibi partilere oy veren-
ler ile bu partilerin milletvekillerinin ve diger énemli isimlerinin
de Kemalizm’in ideolojik aygitlariyla sekillendikleri hatirlanmali-
dir. MHP’nin ideolojisinin temel unsurlarindan olan “milliyet¢ilik”
Kemalizm’in en temel ilkelerinden birisidir. Islami diinya goriisii-
nii savunanlar arasinda yayilan “karigim kimlik” olgusuna sebep
olan unsurlarin en 6nemlilerinden biri de devletin, Kemalist ide-
oloji dogrultusunda egitim veren ideolojik aygitlart olmustur. So-
nucta giiniimiizde de “Kemalizm” Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yone-
tici zihniyetinin en 6nemli unsurlarindan birisidir. Fakat merkezde-
ki ideoloji gesitlenmesi bu ideolojinin aleyhine olmus; bu ideoloji,
onceki donemdeki, merkezin monolitige yakin yapisinin ideolojisi
olma vasfini kaybetmistir.

b. Tiirk-Islam Sentezi

Kemalizm adina benimsenen teleolojik tarih anlayiginin geregi
olarak, toplumun sekiilerlesmesinin dogrusal olarak arttig1 bir sii-
re¢ Ongorilmiistiir. Dine, Durkheimci bir rol bigilerek, birlestirici
unsur olarak kullanilmasi zaman zaman Kemalist ideolojiye bag-
I1 baz1 uygulamalarda ortaya ¢iksa da toplumun tutkali olma va-
zifesi yiiklenen asil ilke “milliyetcilik” olmustur. Kemalistler’in
bir¢ogu, klasik modernizm teorilerine uygun olarak “tarihin ileri
evreleri’nde dinin roliiniin azalmasini beklemislerdir; bu yilizden
Islam’1 ideolojinin bir pargasi yapma, milliyetgilikle islam’1 bir-
lestirip eklektik bir ideoloji olusturmak, laiklik endisesinin en te-
mel endise oldugu Kemalistler i¢in kabul edilemeyecek bir yakla-
sim olmustur.

Kemalizm’in yukaridan-asagi toplumu sekillendirme ve te-
leolojik anlayisla tarihin daha iist merdivenlerine “halki tasima”
yaklagimlarina kars1 “oyun giicii”niin ortaya ¢ikmasiyla, halkta ta-
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ban bulma endisesi dnem kazandi. Halkin birgogunun, benimsedi-
g1 milliyetcilik ideolojisinin ve kimliginin 6énemli bir unsuru olan
Islam’1n, ikisinin birden, zit goriilmeden kucaklandig1 yaklasimla-
rin siyasette benimsenmesinin taban bulacagi bir ortam dogdu. De-
mokrat Parti, Adalet Partisi gibi merkez partilerinin ve 1980 askeri
darbesini yapanlarin yaklasimlarinin i¢inde de boylesine bir anlay1-
sin izleri goriilmektedir. Anavatan Partisi’nin lideri Turgut Ozal’in
ellerini basinin iistiinde birlestirerek farkli egilimleri birlestirdigi-
ni/kucakladigini beyan ettigi egilimlerden biri milliyetcilik, dige-
ri ise muhafazakarlikt1 (bununla 6zellikle islami degerlere atif ya-
pilmistir).

Islam’a, ilk dénemlerdeki Kemalist milliyetcilik anlayisin-
dan daha 1liml1 bakan, milliyetcilige ideolojisinde merkezi bir yer
veren, bir¢ok anlayis sonradan yaygmlasmustir; fakat Tiirk-Islam
Sentezi’ni parti ideolojisinin merkezi unsuru yapan en énemli si-
yasi aktor MHP olmustur. MHP ilk donemlerinde Turanci ideolo-
jiye daha yakin olmus ve Islam’la sentezi 6n plana ¢ikarmayan bir
milliyetcilik anlayisin1 benimsemisse de sonradan, islami unsurlara
sOylemlerinde daha ¢ok yer vermistir. Bu partinin lideri Alparslan
Tiirkes’in 1969 yilinda sdyledigi “Biz Tanr1 Dagi kadar Tiirk, Hira
Dag1 kadar Miisliimaniz. Her iki felsefe bizim siarimizdir” sozii
parti ideolojisini ifade eden {inlii bir s6z olmustur. Partinin Tiirk-
Islam Sentezi’ne ydnelme siirecinde Islamcilik ile sentezi kabul et-
meyen bir milliyetgilik anlayisina sahip Nihal Atsiz ve arkadasla-
11 ise partiden ayrilmislardir.*® MHP’nin “li¢ hilali” parti amble-
mi olarak se¢mesi, tarikatlar ve dindar kesimlerle yakinlik kurmasi
ve de onlardan destek almasi, MHP’li eylemcilerin hapiste Kuran’1
Kerim kurslar1 diizenlemesi, din egitimi vermeleri/almalar1 da mil-
liyetciligi Islam’la sentezlemelerinin 6rnekleridir. Tiirkes’in “Mil-
liyet¢iligi reddeden bir dincilik anlayisi bize yabancidir, bizim disi-
mizdadir. .. Tiirkliikle Islamiyet, bin y1ldan beri ayn1 mukaddes po-
tada kaynasmuis, etle tirnak misali ayrilmasi imkansiz bir hale gel-
mistir” s6zii de bahsedilen sentezin bir gostergesidir.>*!

540 Mehmet Ali Agaogullari, “Asirt Milliyetci Sag”, Gegis Siirecinde Tiirkiye, 13.
bs., Der: Irvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, istanbul, Belge Yayinlari,
1998, s. 222-223.

541 A.e.,s. 223.
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MHP 1965°te % 2.2, 1969°da % 3, 1973°te % 3.4, 1977°de %
6.4 oy almistir.>*? (1961°de % 14’¢ yakin oy alman Cumhuriyet-
¢i Koylii Millet Partisi’nin -CKMP- partisinin ideolojisinde Ttiirk-
Islam Sentezi degil milliyetcilik ideolojisi hakimdi.) 1970’ler-
de kurulan Milliyet¢i Cephe hiikiimetlerinde birkag tane bakanlik
alan ve biirokraside kendi kadrolarimi yiikselten MHP’nin ideoloji-
si merkezde etkili olmustur. Fakat 1990’lardan sonra MHP’nin ar-
tan oy oranlari, 1980°lerden sonra merkezde ideoloji ¢esitliliginin
olustugunu desteklemektedir. MHP 1999°da % 18 (129 milletveki-
li) oy alarak tarihinin en biiyiik ¢ikisini yapmis ve iktidarin ortagi
olup bir¢ok bakanlik almis, 2002°de % 8,4 oy alip barajin altinda
kalmis, 2007°de % 14,3 (71 milletvekili) oy oraniyla baraji gegebi-
len ii¢ partiden biri olmustur.>* MHP’nin oy artigina sebep olan un-
surlarin basinda 1980’li yillarda baslayan PKK’ya bagli olaylarin
ve Kiirt ayrilik¢1 hareketinin geldigi yaygin kanaattir.*

Modernizmin énemli bir unsuru olan liberalizmle Islam’m it-
tifakini temsil eden AKP’ye karsi; MHP, modernizmin 6nemli bir
unsuru olan milliyetcilikle Islam’m ittifakini temsil etmektedir.
AKP’nin yonetici kadrolar1 agisindan Islami unsurun liberalizme
gore ontolojik dnceligine karsi, MHP deki Islami ve Tiirk unsur-
lar arasinda boylesi bir ontolojik dnceligin belirgin olmadigi, daha
kaynasmis bir yapr goziikmektedir. MHP nin milliyet¢ilik ortak
paydasinda bulusmas1 miimkiin oldugundan DSP ile koalisyon kur-
dugu soylenebilir; bircok kisinin CHP’nin gelecekteki muhtemel
koalisyon ortagi olarak MHP’yi gérmesinin sebeplerinden birisi de
bu milliyetcilik ortak paydasidir. Diger yandan MHP, Tiirk-Islam
Sentezi ideolojisindeki Islam unsuruyla AKP ile de ortak bir pay-
daya sahip olarak, su an (2011) itibariyle Meclis’teki grubu olan
partiler arasinda, ilerde ayni1 partilerin Meclis’te gruba sahip olaca-
g1 farz edilirse ve bir koalisyon gerekli olursa, en esnek ideolojiye
sahip parti olarak gdziikmektedir. (Koalisyonlarda bu ideolojik es-

542 A.e., s. 226.

543 TUIK “Milletvekili Genel Segim Sonuglar1”, T. C. Bagbakanlk Tiirkiye Ista-
tistik Kurumu, (Cevrimigi) http://www.tuik.gov.tr/secimdagitimapp/secim.zul,
20.06.2010.

544 Ali Carkoglu, “Ideology or Economic Pragmatism?: Profiling Turkish Voters in
20077, Turkish Studies, Vol. 9, No: 2, 2007, s. 324.
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neklikler disinda bir¢ok unsur da rol oynadigi i¢in iddiali bir tah-
min yapmak miimkiin degildir.)

AKP’nin AB’ye giris yoniindeki kararli tavrina, kiireselles-
menin nimetlerinden faydalanmaya istekli politikalarma ve Isla-
mi degerlerle liberalizmin bir sentezini olusturmasina karsin MHP,
Meclis’te grubu olan partiler arasinda AB’ye ve kiiresellesme sii-
recine -bunlara kars1 apagik bir karsi pozisyonu benimsemese de-
en siipheci yaklasan parti goriinimiindedir. MHP, AB siireci “ba-
hane edilerek” Kiirt¢e egitim yapilmasi, Kibris konusunda “taviz
verilmesi” gibi hususlardan tedirginlik duyarak AB siirecine kar-
st elestirel yaklagmistir.>* Milliyetgilik, ulus olarak isimlendirilen
toplumda bdoliinmeleri istemeyen; ulus icinde dil, ortak tarih, tilkii
gibi ilkeler temelinde birlik 6ngodren, ulus-alti ve ulus-iistii bagl-
liklar1 ortak ulus kimliginden kopartict etkiler olarak degerlendi-
rip tehlikeli bulan bir ideolojidir.’*¢ Avrupa Birligi’ne giris siire-
cinde Kiirtge ile ilgili agilimlarin ulusun en 6nemli birlik ilkelerin-
den kabul edilen dil birligini asindiracagi, ayrica hem ulus-alt1 kim-
lik olarak Kiirt kimligini, hem ulus-iistii kimlik olarak Avrupalili-
&1 giiclendirecegi endiseleri; milliyet¢i ideoloji adina neden AB sii-
recine siipheyle bakildigini agiklamaktadir. Bu endiseler, MHP nin
“AB’ye teslim olma” sdylemiyle AKP’ye kars1 elestiriler yonelt-
mesine sebep olmaktadir.’*” CHP’de AB siirecinin toplumun sekii-
lerlesmesi siirecine zarar verecegi endigesinin 6n plana ¢ikmasina
karsi, MHP’de bu siirecin “Kiirt sorunu”nu arttiracagi endisesi 6n
plana ¢ikmaktadir.

MHP, milliyet¢iligin, dine karsi bir ideoloji olarak konum-
landirilmasina karsit bir pozisyonu ve Kemalist yorumun tekelin-
den kurtarilmasini temsil etmektedir. MHP nin 1980 6ncesi done-
me gore artan gilicli, merkezdeki ideoloji ¢esitlenmesinin bir goster-
gesidir. Merkezdeki Tiirk-islam ideolojisinin en dnemli tasiyicist
olan MHP, bir y&niiyle Islam disinda bir ideolojinin temsilcisi, bir

545 Filiz Bagkan, “At The Crossroads of Ideological Divides: Cooperation Betwe-
en Leftists and Ultranationalists in Turkey”, Turkish Studies, Vol. 6, No:1, Mart
2005, s. 61-62.

546 Haldun Giilalp, “Kimlikler, Toplum ve Iktidar”, istanbul Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, No: 40, Mart 2009, s. 138.

547 Michael M. Gunter, Hakan Yavuz, a.g.e., s. 296.
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yoniiyle Islami ideolojinin bir tastyicisidir. Islami degerleri benim-
semis kesimden 6nemli bir taban1 olan MHP, yaptig1 koalisyonlar-
da, Islami degerleri benimseyen kadrolarinin biirokraside gérev al-
malarmi saglamistir. MHP, bir yéniiyle, Islami diinya gériisiiniin
merkeze tasinmasinin araclarindan birisi de olmaktadir.

c. Neo-liberalizm

Daha dnceden deginildigi gibi Amerika/Reagan ve Ingiltere/Thatc-
her gibi onemli uluslararasi aktorlerle yayilan Neo-liberalizm,
Tiirkiye’de Ozal’la nemli bir ¢ikis yapt1. Ozal i¢in piyasa ekono-
misinin geregince islemesi en temel konuydu ve yasalara baglilik-
tan veya sendikal haklardan da daha 6nemliydi. Bu konudaki tav-
rin1 hem séylemi hem de davraniglariyla agik¢a ortaya koydu.>*
Ozal, benimsedigi pragmatizm ile Tiirkiye’nin ekonomisinin disa
acilmasinda ve toplumun “transformasyon” yasamasinda dnemli
bir aktdr oldu. Ozal’in, siyasetin giiciinii kullanarak yaptig1 degi-
siklikler, toplumun siyasetten bagimsizlasma stirecine hiz verdi. Si-
vil toplumu giiglii kilan en 6nemli unsurlardan biri; aktorlerinin, pi-
yasa ekonomisi araciligiyla degisimi yonlendirebilmesidir.>*
kiye ekonomisinin kiiresellesme siirecinin hizlandig:1 1980’11 yilla-
rin, Onemli bir donlim noktasi oldugu stireg; ihracat ve ithalatin art-
tirilmast suretiyle dis sisteme daha ¢ok entegre olunarak, devletin
ekonomideki rolii azaltilarak, 6zellesmeler gergeklestirilerek, 6zel
sektor biiytitiilerek ve bu siireci destekleyen IMF gibi kurumlarla
isbirligi devam ettirilerek 1990’11 ve 2000’li yillarda da siirdii. IMF
ve Diinya Bankasi gibi 6nemli uluslararasi aktorlerin Neo-liberal
politikalar1 benimsemeleri, bu ideolojinin diinyada yayilmasinda
onemlidir. 1980’ler ve sonrasinda Tiirkiye’de de IMF, Diinya Ban-
kas1 ve OECD’den gelen para akist ve bu kurumlarin hiikiimetlerle
yaptiklar1 ekonomik programlar Neo-liberal yapilanmalarin olusu-
munda kritik 6neme sahip oldu.>*

Tiir-

548 Ziya Onis, “Turgut Ozal and His Economic Legacy: Turkish Neo-Liberalism in
Critical Perspective”, Middle Eastern Studies, Vol. 40/4, 2004, s. 114-121,122.

549 Niliifer Gole, Miihendisler ve ideoloji, s. 30.

550 Ziya Onis, Post-War Development Performance of the Turkish Economy: A
Political Economy Perspective, s. 7.
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Neo-liberalizmin diinyaya yayilmasinda Onemli aktorler
olan Thatcher, Reagan ve Bush hiikiimetleri ekonomik libera-
lizmle, din ve aile gibi degerlere atif yapan Neo-muhafazakarlig:
harmanlamislardi.®' Tiirkiye nin 1980°lerden sonraki tek parti ikti-
darlarini olusturan ANAP ve AKP hiikiimetlerinde de ayn1 harman-
lamaya -AKP’de muhafazakarligin oran1 daha yiiksek bir sekilde-
tanik olunmustur. AKP, ANAP gibi, AB siirecini de destekleyerek
Neo-liberalizme yakin bir ¢izgiyi siirdiirdii. (Bu destegin, ekono-
mik liberalizmle beraber siyasal liberalizmi de kapsadigina dikkat
edilmelidir.) Kemalizm’in rol modeli olan Bati’ya liberal degerler
hakimdi; bu ise Kemalizm’in laiklik/sekiilerlik gibi ilkeleri adina
sivil toplumu baski altinda tutmak isteyenlere karsi Kemalizm’in
de benimsedigi rol modele atif yaparak merkezin baskisindan ko-
runmay1 miimkiin kiliyordu. Kemalistler’in genel tavri, sekiilerles-
me endisesini n plana alarak Islami degerler etrafinda drgiitlenmis
cemaatler, dernekler, gruplar gibi yapilanmalar1 bask: altinda tut-
makti. Liberaller ise demokrasi endisesini 6n plana ¢ikartarak, si-
vil toplumun merkezden bagimsizlasacagi yapiy1 olusturmaya ca-
listilar; bunun sonucu ise toplumda etkili olan Islami cemaatlerin
giic kazanmas1 oldu. Islami kesimin 6nemli bir bdliimiiniin, siya-
sette liberalizmi desteklemelerinde ise kendileri agisindan avantajli
bu durumu tespitleri etkili oldu. Islami diinya gdriisiinii merkeze ta-
styan en dnemli aktdr olarak gdziiken AKP nin liberalizmle Islami
degerleri harmanlamasinin ve Islami kesimlerin “6tekisi” olan Bati
ile kaynasmanin en énemli projesi olan Avrupa Birligi’ni destek-
lemesinin 6nemli sebepleri arasinda da liberalizmin Islami kesime
sagladigi bahsedilen firsat alanlar1 vardir. Fakat AKP’nin bu politi-
kasinin, sivil toplumda Islami cemaatlerin, gruplarin ve bireylerin
gii¢ kazanmasinin 6niinii agmasina karsilik; diger yandan, devletin,
siddet kullanarak ele gegirilmesi suretiyle Ehli Siinnet Islam’a re-
feranslarla diizenlenmesi projesinden -“devrimci Islam” olarak ad-
landirilan projeden- Tiirkiye’yi iyice uzaklastirdigina dikkat edil-
melidir. Sonugta AKP’nin, AB’ye girmeyi temel bir politika ola-
rak benimsemesinin ve diger liberal politikalarinin, devletin huku-

551 Zeynep Gambetti, “Iktidarin Doniisen Cehresi: Neoliberalizm, Siddet ve Kurum-
sal Siyasetin Tasfiyesi”, Istanbul Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Der-
gisi, No: 40, Mart 2009, s. 152.
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ki yapisinin dine referansla kurulmamasi gerektigini soyleyen “la-
iklik” ilkesini destekledigi, fakat sivil toplumun dinden uzaklasa-
rak diinyevilesmesi anlaminda “sekiilerlik” ilkesine zit sonuglar
verdigi kanaatindeyim.

Liberalizmin benimsenmesi 1980’lerden sonra iktidar olmus
ANAP veya bu ¢izgiye yakin DYP gibi Neo-muhafazakar olarak
isimlendirilebilecek partilerle veya siyasal Islam’in tiim Tiirki-
ye Cumhuriyeti tarihindeki en 6nemli aktorii olarak kabul edebi-
lecegimiz AKP ile sinirli degildir. 1990’larin basinda Sovyetler’in
cokiisiinden sonra liberalizmin en 6nemli rakibi olarak goziiken
sosyalizmin biiylik olciide giic kaybettigi siire¢ yasandi; bu olgu
1980’lerdeki liberalizmin yayginlagmasiyla birlesince liberalizm-
le ifade edilen degerler/politikalar yiikselislerini hizlandirdilar.
Diinyada ve Tiirkiye’de yiikselen liberal degerler, Kemalizm’in
Meclis’teki en énemli aktorii CHP’yi, Tiirk-Islam Sentezi’nin en
onemli aktorii MHP’yi de etkiledi. Bu partiler yapilan 6zellestir-
melere ve bireysel haklar arttiracak yasal diizenlemelere kars1 bazi
elestiriler getirdilerse de iktidar ortag1 olduklar1 zaman ne bir dev-
letlestirme hamlesini hayata gecirdiler ne liberal ilkeler aleyhine
ciddi yasa diizenlemelerine tesebbiis ettiler ne de AB siirecini dur-
durmaya kalktilar. Genel olarak bakildiginda CHP’nin liberalizm
ideolojisinden ¢ok, bu ideolojinin unsurlarinin sekiilerlesme stire-
cine zarar vermesinden, MHP nin ise Kiirt sorununu kendisinin is-
temeyecegi sekilde gelistirmesinden ¢ekindigi, fakat kendi kork-
tuklar1 sonuglar olmayacak olsa; liberalizmin 6zellestirme, serbest
ticaret, devletin ekonomideki roliiniin kii¢iilmesi gibi ekonomik ve
birey haklarinin giliglendirilmesi gibi siyasi ilkelerinden ciddi bo-
yutta rahatsizlik duymayacaklari sdylenebilir.

Sonugta Kemalizm, Tiirk-islam Sentezi ve Islam ideolojilerini
benimseyenlerin, liberalizmle ifade edilen ilkelere karsi ontolojik
oncelikleri vardir; fakat bu daha derin kaygilarina zarar gelmeyece-
gine kanaat getirdikleri zaman liberalizmin birgok ilkesine yonelik
acik bir karsitliklart da yoktur, 6zellikle ekonomik liberal degerleri
-sosyalizm gibi- kategorik olarak bir inkar i¢inde degillerdir. Bu-
nun yaninda liberal ilkelerin, geri kalan tiim ideolojilerin ilkelerin-
den ontolojik dnceligi oldugunu savunan bir kesim de vardir. Eger
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Tiirkiye’nin buglinkii durumunda, bu ti¢ ideolojiye yakin olanlarin,
kendilerininki disinda {izerinde konsensiise varacaklari bir ideoloji
aranacak olsa, bu vasfa sahip tek ideoloji olarak -6zellikle ekono-
mik- liberalizm goziikmektedir. Sirf bu olgu bile 1980’ler sonrasi
Tiirkiyesi’nin yonetici zihniyetinde yiikselen en 6nemli bilesenler-
den birinin Neo-liberalizm oldugunu gostermektedir.

Anketlerde “Tiirkiye’nin en 6nemli sorunu nedir” diye sorul-
dugunda birinci cevap “Issizlik”, ikinci cevap ise “Enflasyon/Ha-
yat pahalilig1” olmaktadir.**> Yabanc1 yatirimin getirilmesi veya dis
ticaretin arttirtlmasit gibi liberalizmle iliskili s6ylemler, 1980°1er-
den sonra iktidara tek parti veya koalisyon ortagi olarak gelen her
partinin benimsedigi politikalar olmustur. Kisacasi liberal yakla-
simlar, toplumun en 6nemli sorun olarak gordiiklerini ¢6zmekte,
genis bir kesim tarafindan dogru regeteler olarak benimsenmek-
tedir. Bu sorunlarin ¢6ziimiinde bazi partiler 6zellestirmelere kar-
st ¢citkmak gibi liberalizme uzak goziiken yaklagimlar benimsemis-
lerdir; fakat 6zellestirmelere kars1 ¢ikan Meclis’te grubu olan par-
tilerin hicbiri KiT’lerin sayisinin arttirilmasi, devletin yeni sektér-
lere girmesi, giimriik duvarlarinin ytikseltilmesi, yabanci yatirim-
larin zorlastirilmas: gibi ekonomik liberalizmin ilkeleri aleyhinde
ve birey haklarin1 devletin lehine kisitlayan yeni yasal diizenleme-
ler yapilmas1®*® veya AB’nin Kopenhag Kriterleri’nin benimsen-
memesi gibi -bu konuyla ilgili sekiilerlik ve Glineydogu ile iliski-
li sorunlardan kaynakli siipheler ifade edilse de- siyasi liberalizmin
perspektiflerine aykir1 goziikebilecek goriigler temelinde -bazi is-
tisnalar olsa da- siyaset belirlememis ve parti programlarini olus-
turmamislardir. Aslinda bu olgu bile liberalizmin, kimi ilkelerini
elestirenler dahil, Tiirkiye’deki kesimlerin bir¢ogu iizerinde na-
s1l genig kabul gérmiis bir ideoloji haline doniistiiglinii gostermek-
tedir. Tiirkiye nin yonetici zihniyetinde bu ideolojinin yiikselme-
si de dnceden merkezin ideolojisinde tekele yakin hakimiyeti olan
Kemalizm’in aleyhine olmustur. Liberal degerlere atif yapilarak

552 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak a.g.e., s. 45.

553 Ornegin eskinin 141., 142. ve 163. maddeleri gibi yasalarmin geri getirilmesi
gibi temel diizenlemeler yapilmas: Meclis’te grubu olan higbir partinin temel po-
litikas1 olmamuistir; yoksa Giineydogu’da olan olaylar gibi olgulardan dolay: bi-
rey haklarinin kisitlandigi bir¢ok drnek bulmak miimkiindiir.
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yapilan uygulamalar, Kemalizm’in laiklik/sekiilerlik ilkeleri adina
gerceklesen kontrolcii/baskici reflekslerin asilmasinda Islami kesi-
me yardimce1 olmustur; kisacasi dnceden bahsettigim “laiklik ve de-
mokrasi paradoksu”nda, liberalizm ile demokrasiye verilen 6nemin
yiikseltilmesi, laiklik adina konulan “engeller”in asilmasini sagla-
mistir. Bundan ise Islami kesim istifade etmistir.

d. islam

1946°da “oyun giicii”niin ortaya ¢ikmasiyla CHP daha iktidarday-
ken toplumun yénetici kesimlerinin Islam’la iliskisinde farklilas-
malar bagladi. Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’tan etki-
ler alan, ilahiyat fakiiltesi dekanlig1 yapan Semseddin Giinaltay’in
1949°da CHP iktidarinda bagbakan olmasi da bunun bir gdstergesi-
dir. Daha sonra DP ve AP hiikiimetleri, islami kesimden cemaatler-
le, gruplarla olumlu iligkiler kurdular ve bunlardan bazi1 kimseleri
Meclis’e tasidilar. Fakat Islami degerlerle ilgili endiseler temelinde
kurulan, birgok kisinin -etkili bir hareket olarak- siyasal Islam’in
baglangici olarak niteledigi, bu ideolojiyi merkeze tagimaya odak-
lanan ve tarihsel silire¢ iginde bunu bagaran girisim 1970’lerde
Necmettin Erbakan ve arkadaslarinca kurulan Milli Nizam Par-
tisi (MNP) oldu. iskender Pasa Cemaati’nin seyhi Mehmet Zahit
Kotku’nun tegvik ve destegi bu hareketin olusumuna viicut verdi.>*
1971 yilinda, askeri darbenin hemen ardindan Anayasa Mahkemesi
laiklige aykirilik gerek¢esiyle MNP yi kapatti; daha sonra bu par-
tinin yerine kurulan bir¢ok parti de ayn1 akibete ugradi.>>* Milli Se-
lamet Partisi 1972’de kurulup askeri darbenin ardindan 1981°de
kapatildi, Refah Partisi 1983°te kurulup 1998’de kapatildi, Fazilet
Partisi 1997°de kurulup 2001°de kapatildi, bu partinin devamai nite-
ligindeki 2001°de kurulan Saadet Partisi ve bu partiden ayrilanlarin
cekirdek kadrosunu olusturup farkli bir ¢izgiyi temsil eden AKP ise
hala siyasi hayatlarin1 devam ettirmektedirler.>>

554 Kotku’nun vefatindan sonra yerine gecen damadi Esad Cosan doneminde partiy-
le cemaatin arasi agildi. Partinin liderligi ve kontrolii tamamen Erbakan’a gecti:
Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, s. 223-224.

555 Ihsan Dag1, “Turkey’s AKP in Power”, Journal of Democracy, Vol. 19, No: 3,
The Johns Hopkins University Press, Temmuz 2008, s. 26.

556 Pmar Tank, a.g.e., s. 7.
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MSP, 1973 secimlerinde toplam oylarin % 11,8’ini, 1977 se-
cimlerinde % 8,6’s1n1 kazand1.5” Once 1974’te CHP ile bir koalis-
yon kurup alt1 bakanlik aldi, daha sonra AP Genel Bagkani Siiley-
man Demirel’in bagbakan oldugu ve MHP’nin de i¢inde yer aldigi
Milli Cephe hiikiimetlerinde yer alarak bazi bakanliklar1 elde etti.
Daha 6nceden Kemalist ideolojiye karst siyasal ¢ikislar olmus olsa
da siyasal sistem icinde kalarak Islami degerler temelli siyasi ¢ikis
ilk kurumsallastiran ve tabaninin oylariyla Islami ideolojiyi ilk kez
merkeze/yonetime tastyan kurum MSP oldu. Boylece MSP, mer-
kezde/yonetimde bir ideoloji ¢esitlenmesine 1970’11 yillarda sebep
oldu. Fakat 1980’lerden sonra olusan ideoloji ¢esitlenmesine gore
ve siyasal Islam olarak nitelenen partilerin yonetimde sz sahibi
olma derecelerine gore bu hayli diisiik orandadir.

MSP kapatilinca yerine kurulan RP, 1994 yerel se¢imlerinde,
siyasal Islam olarak nitelenen partilerin ilk biiyiik ¢ikisini yapt;
parti, oylarin % 19’unu ald1 ve Istanbul, Ankara dahil 28 ilde be-
lediye baskanliklarini kazandi.>*® 1995 genel se¢imlerinde ise RP
% 21,4 oy orantyla birinci parti ¢ikt1.>** Boylece ilk defa, Kemalist
ideolojinin “6tekisi” olan bir parti bir se¢imde birinci ¢gikmis oldu.
RP lideri Erbakan, DYP ile kurulan koalisyonda bagbakan oldu.
Islami ideolojinin, yénetici zihniyetin énemli bir unsuru olmasina
yonelik bu ¢ikis, merkezin, siyasi partiler disindaki diger aktorleri-
nin de ¢abalariyla etkisizlestirildi. Bu aktorler 6zellikle ordu, Cum-
hurbagkani Demirel, kapatma davasini agan Yargitay Bagsavcisi ve
Anayasa Mahkemesi’ydi. Bir¢ok kisinin “post-modern darbe” ve
“28 Subat siireci” olarak adlandirdig: siiregteki kritik olay 28 Su-
bat 1997°de Milli Giivenlik Kurulu’nda (MGK), askerlerin, bir iil-

557 TUIK, “Milletvekili Genel Se¢imi”, 1973 ve 1977 Genel Segim Sonuglari, T. C.
Bagbakanlik Tiirkiye Istatistik Kurumu, (Cevrimici) http:/tuikrapor.tuik.gov.tr/
reports/rwservlet?secimdb2=&report=tablol_5077.RDF&p_il=0&p_s1=1&p
$2=2&p s3=3&p _s4=4&p s5=5&p s6=6&p s7=T&p kod=1&desformat=html
&ENVID=secimEnv, 20.06.2010.

558 Thsan Dag1, “Transformation of Islamic Political Identity in Turkey: Rethinking
the West and Westernization”, Turkish Studies, Vol. 6, No:1, Mart 2005, s. 25.

559 TUIK, “Milletvekili Genel Segimi”, 1995 Genel Se¢im Sonuglari, T. C. Bas-
bakanlk Tiirkiye Istatistik Kurumu, (Cevrimigi) http://tuikrapor.tuik.gov.tr/re-
ports/rwservlet?secimdb2=&report=tablol . RDF&p il=0&p sl=1&p s2=2&p
$3=3&p s4=4&p s5=5&p s6=6&p s7T=T&p s8=8&p s9=9&p kod=1&desfor
mat=html&ENVID=secimEnv, 20.06.2010.
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timatom seklinde, 18 maddelik i¢ giivenligin tehdit edildigine dair
listeyi Erbakan’a imzalatmaya calismasi oldu. Erbakan, biraz di-
renmesine ragmen 5 Mart 1997°de imzay1 att1. Subat 1997 icinde
ordunun, Sincan’da tanklar yiiriiterek “balans ayar1” yapmasi gibi
giic gosterileri de ordunun kararliligin1 gosteren, bu siirecin parca-
st eylemlerdi.’® Ordu 19 gazete, 20 televizyon istasyonu, 51 radyo
istasyonu, 110 dergi, 800 okul, 2500 dernek ve 1200 6grenci yur-
dunun “irticai” yapilanmay1 desteklediklerini duyurdu, bunlar1 he-
def tahtasina koydu ve basinin geri kalaniyla, ayrica YOK gibi ku-
rumlarla isbirligine yoneldi.*®' Bu arada askeri darbe gibi olasilik-
lardan ¢ekinen Erbakan, iktidar ortagi partinin lideri Tansu Ciller’e
bagbakanligi devredip, iktidar ortagi kalmaya calistt ve bu niyetle
Haziran 1997°de basbakanliktan istifa etti. Fakat Cumhurbaskani
Demirel, hiikiimeti kurma vazifesini baskasina verdi ve koalisyon
partilerinden kopan milletvekillerinin de destegiyle bu koalisyon
bitti/bitirildi. Merkezin diger 6nemli bir aktorii olan Anayasa Mah-
kemesi ise Ocak 1998’de RP’yi laiklik karsiti1 eylemlerin odag ol-
dugu gerekgesiyle kapatti; partinin lideri Erbakan’a ise bes yil si-
yaset yasag1 getirildi.’®* RP, genel se¢imden birinci ¢ikarak siyasal
Islam’1 en biiyiik basarisini gerceklestirmis ve kadrolarini biirok-
raside kritik yerlere tagimakta kismen basarili olmus olsa da mer-
kezin yonetici zihniyetinde, se¢imdeki basarisiyla orantili bir ideo-
loji gesitlenmesi olusturamadi.

28 Subat siirecinin dnemli sonuglarindan biri, siyasal Islam’da
boliinmenin yasanmasi oldu. Bu bdliinme hemen olmadi; 6nce
Erbakan’in manevi liderligi altinda FP kuruldu. Bu parti girdi-
gi 1999 secimlerinden oy oranlarini diistirerek % 15,4 oy aldi.’®
Bu partinin yine kapatilmasi iizerine ise biri yine Erbakan’in ma-
nevi liderliginde, kapatilan partinin devami niteliginde SP ve di-

560 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar, s. 328.

561 A.e.,s. 330-333.

562 Thsan Dagi, a.g.e., s. 27.

563 TUIK, “Milletvekili Genel Segimi”, 1999 Genel Secim Sonuglari, T. C. Bas-
bakanlk Tiirkiye Istatistik Kurumu, (Cevrimigi) http://tuikrapor.tuik.gov.tr/re-
ports/rwservlet?secimdb2=&report=tablol . RDF&p il=0&p sl=1&p s2=2&p_
$3=3&p_s4=4&p s5=5&p s6=6&p_s7=T7&p_s8=8&p s9=9&p kod=1&desfor
mat=html&ENVID=secimEnv, 20.06.2010.
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geri kapatilan partinin kadrolarinin dnciiliigiinde, fakat bir¢ok aci-
dan ciddi farkliliklar1 da olan AKP kuruldu. AKP, 28 Subat siirecin-
de yasananlardan ve parti kapatmalarindan 6nemli dersler ¢ikardi;
hiikiimet kurmanin iilkeyi idare etmek i¢in yetmedigini anlad1.>
Ordu, Anayasa Mahkemesi, Cumhurbaskan1 gibi merkezin diger
aktdrlerinin, hiikkiimet olsalar bile diledikleri diizenlemeleri yap-
malarina engel olabilecekleri 6nceki tecriibelerden belliydi. Buna
karsin AB siireci, siyasal liberalizmle ilgili ilkelerin yasallagmasi-
n1 ve uygulanmasini, bdylece Avrupa tipi bir demokrasiyle ordu-
nun siyasetteki miidahalesinin yok edilmesini ve halkin oylariyla
asagidan-yukar iktidari tasiyan siyasi partilerin, toplumun yone-
timindeki daha 6dnemli aktorler olmasini destekliyordu. Ekonomik
liberalizme dair ilkeler ise sivil toplumdaki Islami degerleri benim-
semis aktorlerin daha rahat hareket etmelerine olanak taniyordu,
ayrica bu ilkelerin uygulanmas1 TUSIAD gibi énemli aktdrlerin bu
parti hakkindaki kuskularini azaltacak nitelikteydi. Ayrica ekono-
mik liberalizmin uygulanmasinin, halkin zenginlesmesini saglaya-
cagina; bunun ise en énemli sorunlarinin ekonomik oldugunu ifa-
de eden halkin, oylarini almakta araci olacagina da AKP’nin kanaat
getirdigi goziikmektedir. Bunun sonucunda AKP, siyasal Islam’in
Bati karsit1 retorigini terk etti, kiiresellesmeyi sorun degil firsat ola-
rak degerlendirdi; sik sik atifta bulunduklar1 ve kadrolarindan bir
kismini partilerine aldiklar1 Ozal gibi -Ozal’dan dozu daha yiiksek
oranda- muhafazakarlikla liberalizmin bir sentezini yaptilar. islami
degerlere sahip ¢iktiklar1 gibi Bati ile biitiinlesmedeki en 6nemli si-
yasi proje olan AB siirecinin dnderligine de soyundular. AKP’nin
yaklasimlari, bir¢ok kisinin bu partiyi liberal islam’in basaril1 bir
ornegi olarak nitelemesine sebep oldu.’®

AKP’nin muhafazakarlikla liberalizmi kendisine has bir sekil-
de evlendirmesi gerekli etkiyi gosterdi. Ayrica 28 Subat siirecin-
de hapse atilan, eski Istanbul Belediye Baskan1 Tayyip Erdogan’n
magdurlugu, dinamikligi, etkileyiciligi, siyasal Islam’1n eski reto-

564 Thsan Dag, “Turkey’s AKP in Power”, s. 27.
565 Graham E. Fuller, Siyasal islam’mn Gelecegi, Cev. Mustafa Acar, Istanbul, Ti-
mas Yayinlari, 2004, s. 9, 119, 319.
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rigini terk etmesi de énemliydi. Erdogan, Istanbul Belediye Bas-
kaniyken pragmatizmin ne kadar ise yaradigini deneyerek gor-
miistii; bu tecriibesini partisine tasidi.’*® AKP’den Onceki ti¢ par-
ti koalisyonunda Cumhuriyet tarihinin en biiyiik krizlerinden biri
olan 2002 ekonomik krizinin yasanmasindan dogan konjonktiir,
AKP’nin biiylik se¢im basarilarini destekleyen énemli bir faktor
oldu.’*” Sonugta AKP, 2002 se¢imlerinde % 34,3 ve 2007 se¢im-
lerinde % 46,6 oy alarak tek basina iktidar oldu.>®® Ayrica iki ye-
rel se¢cimden de birinci parti olarak ¢ikti ve 2010’daki referan-
dumda istedigi onay1 almay1 becerdi. Partinin Erdogan’dan son-
raki ikinci adami olan Abdullah Giil Agustos 2007°de cumhurbas-
kan1 oldu; boylece Islami diinya gériisiine sahip bir kisi yonetimin
diger onemli bir kurumunun basma gecti. Cumhurbaskani’nin,
Anayasa Mahkemesi iiyelerini ve YOK gibi kurumlarin iiyeleri-
ni atama hususundaki yetkileri gibi sistemin tanidig1 haklarla; bu
goriisiin, merkezdeki kadrolar arasindaki yayilmasi stirmektedir.
RP’nin hiikiimet olup iktidar olamamasiyla ilgili sorunu AKP ya-
samadi; liberalizmle yaptig1 evlilik, AB siirecini desteklemesiy-
le aldig1 dis destek, kendisini hem ordunun miidahalesinden koru-
du hem de halkin destegini almasina katk1 sagladi. AKP, hem Isla-
mi kesimin sivil toplumdaki giliciinii arttirmay1 hem de ekonomik
bliylimeyi gergeklestirip iktidarim1 saglamlastirmayi becerebildi.
AKP ile yonetici zihniyetteki cesitlenme iyice arttr; hem Ozal’in
merkezin ideolojisi olarak ytikselttigi liberalizmin yonetimin ide-
olojisi olmaktaki rolii iyice pekistirildi hem Islami diinya goriisii-
ne sahip kisiler Cumhuriyet tarihinde hi¢ olmadig1 kadar merkez-
de/yonetimde yer aldilar. Sonugta Islami diinya gériisii sivil top-
lumda oldugu gibi merkezde de giiciinii arttirdi.

566 Ihsan Dagi, a.g.e., s. 28.

567 Ziya Onis, The Political Economy of Turkey’s Justice and Development
Party, (Cevrimici) http://home.ku.edu.tr/~zonis/publications.htm, 20 Agustos
2010. s. 3-4.

568 TUIK, “Milletvekili Genel Secimi”, 2002 ve 2007 Genel Segim Sonuglari, T.
C. Bagbakanhk Tiirkiye Istatistik Kurumu, (Cevrimigi) http://tuikrapor.tuik.
gov.tr/reports/rwservlet?secimdb2=&report=tablol.RDF&p il=0&p s1=1&p
$2=2&p s3=3&p_s4=4&p_ s5=5&p s6=6&p s7=T7&p_ s8=8&p s9=9&p kod=
1&desformat=html&ENVID=secimEnv, 20.06.2010.
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2. Islami Kesim, “Karisim Kimlikler” ve
Kamusal Alanda Cesitlenme

Tiirkiye’deki AKP, Misir’in Miisliiman Kardesler’i, Hindistan’in
Cemaat-i Islami’si, Afganistan’in Taliban’1; hepsi “siyasal Islam”
veya “Islam” ortak bashginda incelenseler de birbirlerinden hay-
li farklidirlar. Tiirkiye’nin siyasal Islam’1, laik bir devletin koydu-
gu kurallara gore hareket eden, demokratik bir sistem i¢inde halkin
oylanyla gii¢ elde etmis, asagidan-yukariya dogru bir harekettir.
Halkin oylarindan gii¢ alan Tiirk siyasal Islam’n1 fakli kilan dina-
miklerin nemli bir boliimii, toplumun genis bir kesiminde ve Isla-
mi kesim olarak anilan kisminda ortaya ¢ikan “karisim kimlik ol-
gusuyla baglantilidir. Sonugta “karisim kimlikler” ile olgulart tes-
pit etmek; hem toplumun 6nemli bir kesimini analiz etmek hem
de siyasal Islam’1 daha iyi anlamak demektir. Tiirkiye’deki siya-
sal Islam’m en etkili aktorii AKP’nin, Islami degerleri liberalizm-
le; Tiirk siyasetinin diger dnemli bir aktérii MHP nin ise islami de-
gerleri milliyetgilikle harmanlamasinin altinda toplumda ortaya ¢i-
kan “karisim kimlik” olgusunun énemli bir rolii vardir.’® “Karisim
kimlik” (literatiirde “melez kimlik” olarak da anilir) bir kiiltiiriin
digeri tarafindan 6ziimsenmesi degildir, fakat yeni bir olgudur.>”
Karisimi, zit olarak konumlandirilanlar1 (Islami ve modern, mil-
liyetci ve iimmetgi gibi) beraber igermeyi ve uzlagsmayi dislayan;
sadece ikili zitliklara ve dislamalara odaklanan -Gadamerci sekil-
de ifade etmem gerekirse- “engelleyici onyargilar” ile yapilan her-
menotik yaklasimlar, “karisim kimlikler” ile ilgili sdylemle yapilan
hermendtik yaklasim kadar toplumsal olgular1 degerlendirmekte
basarili olamaz. Ornegin, “karisim kimlikler” ile olguyu gdz &niin-
de bulundurmayanlar, AKP’nin liberal politikalar1 benimsemesini
salt bir “takiyye” (dinen mesru oldugu iddia edilen hile) olarak gor-
mekle; AKP’nin yonetici kadrolarinin ve AKP tabaninin 6nemli bir

569 AKP’nin liberal politikalari benimsemesini; Kemalist ideolojiden toplumun ba-
gimsizlagabilmesi ve ordunun siyasete miidahalesinden korunma ile aciklayan
onceki yaklagimim buna zit degildir. Tiim bu dinamiklerin (siyasal stratejilerle
beraber partinin yoneticilerinin ve tabaninin durumunun) bir araya gelmesi, siya-
sal Islam ile -6zellikle ekonomik- liberalizmin birlikteligine sebep olmustur.

570 Gordon Marshall, “Kimlik”, Sesyoleji Sozliigii, Ed. Gordon Marshall, Cev. Os-
man Akinhay, Derya Komiircii, Ankara, Bilim ve Sanat, 1999, s. 407.
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boliimii olan Islami kesimin kimliklerinde, ekonomik liberalizmin
temel bir unsura dontigmesinin bundaki etkisini saptayamamakta-
dirlar.

Tiirkiye’deki “karisim kimlik” olgusu; yukaridan-asagi mo-
dernlestirme projesinin, sehirlesme gibi siireclerde toplumda or-
taya c¢ikan dinamiklerin, kiiresellesme siirecinde kiiresel kiiltiirle
daha ¢ok karsilasma gibi sebeplerin ve Islami kesimden kanaat 6n-
derleriyle cemaat liderlerinin bu konudaki kararlarinin/yaklagim-
larinin birlesiminin bir sonucudur. “Karigim kimliklere” yol agan
baslica sebepleri (Islami kesimin i¢indeki yorumlarin/yaklasimla-
rin disindaki) dort maddede toplayabilirim:

1- Devletin ideolojik aygitlarinin sekillendirmesi
2- Sehirlesmenin sebep oldugu dinamikler
3- Basta televizyon olmak iizere medyanin tasidigi kiiltiir

4-  Artan yabanci sermaye yatirimlari, ithalat, yabanci patent-
lerle/taklitle yapilan iiretimler sonucunda kiiresel kiiltiirii
tastyan lriinlerle artan karsilagma.

Devletin ideolojik aygitlariin laikligi ve sekiilerlesmeyi uzun
bir donem asilamalariyla beraber, ailelerinin énemli bir kismi ve
cemaatler gibi ortamlar ise Islami degerleri asiladilar. Bu konu-
da makale ve kitap yazan bir¢ok kisinin, birbirlerine taban taba-
na zit gordiigli bu degerleri, birgok kisi ise zit gormeden kimligin-
de birlestirdi. 2006°da yayimlanan TESEV anketinde “Se¢imler-
de bir partiye oy verirken hangi etmenler ne derece rol oynar” so-
rusuna verilen cevaplardan da bunu gozleyebiliriz: “Laik Cumhu-
riyet degerlerine sahip ¢ikiyor olmas1” sikkina % 84.2 “Onemli rol
oynar” demistir. (% 7.6 “Kararsiz”, % 6.4 “Onemli rol oynamaz”
siklarmi secmistir). Diger yandan “Islami degerlere sahip ¢ikiyor
olmas1” sikkina % 78.2 “Onemli rol oynar” demistir (% 9.1 “Ka-
rarsiz”, %12.1 “Onemli rol oynamaz” demistir).””" Felsefi ve te-
olojik agidan laikligin ve islami degerlerin uzlasip uzlagmayaca-
g1 tartigmasi bir yana; sosyolojik fenomen olarak halktan ¢ogun-
lugun zihin ve kimliklerinde, bu degerleri bir sekilde uzlastirdikla-
r1 ve oy verme davranislarini da bu uzlagtirmanin etkiledigi goziik-

571 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, a.g.e., s. 81.
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mektedir. Seyyid Kutubgu ¢izgideki siddet¢i-devrimei sistem-disi
gruplarin, halktan neden tevecciih gérmediginin; buna karsin laik
Cumbhuriyet’in sistemi igerisinde se¢ime katilarak Islami degerleri
savunan RP ve AKP’nin sec¢im galibi olarak ¢ikabilmelerinin agik-
lanmasinda, tabanin zihinlerinde ve kimliklerinde bahsedilen de-
gerlerin uzlastirilmasi 6nemli bir yere sahiptir.

Devletin ideolojik aygitlarinin halkin tutkali olma vazifesi
yiiklenen “Tiirk milliyetciligi”’ni asilamalartyla beraber, aileler ve
cemaatlerin asiladig1 islami degerlere “{immet” anlayisinin ickin
olmasi da bir¢ok kisi i¢in sorun olmamistir. Cumhuriyet’in yeni ne-
sillerinin 6nemli bir kismi, yeni kimliklerinde modern bir ideolo-
ji olan milliyetgiligi ve Islam’1 aym potada eritebilmislerdir. isla-
mi diinya goriisiiniin merkeze tasinmasindaki araglardan birisinin
Tiirk-Islam sentezi oldugunu diisiiniirsek; toplumda olusan bu sen-
tezin 6nemi anlasilir. Nitekim Tiirk-Islam Sentezi’nin en 6nemli
aktorii olan MHP’nin milliyetcilikten Tiirk-Islam Sentezi’ne dog-
ru yoneldigi yillarda, Mardin’in, Izmir’deki Siimerbank isgileriy-
le yaptig1 bir arastirma (1968’de) da halkin bu sentezini goster-
mektedir. Iscilerin % 50.3’ii kendilerini “Tiirk”, % 37.5°1 “Miislii-
man” olarak tanimlanmis; diger yandan politikacilarin dindar olup
olmamalarinin ne kadar 6nemli olduguyla ilgili soruya ise kendi-
ni Miisliiman olarak tanimlayanlarin % 88.6’s1, Tiirk olarak tanim-
layanlarin ise % 77.2’si “Miithim” ve “Cok Miihim” cevaplarini
vermislerdir.”’? Halkin genis bir kesiminde olugsmus olan bu Cum-
huriyet tirtinii kimlik tipi, 1980’lerin Kiirt olaylarina tepkiyle bir-
lesince, daha dnceden deginilen Tiirk-Islam Sentezi ideolojisinde-
ki yiikselis dogmustur.

“Karisim kimlikler”in ortaya ¢ikmasinda diger 6nemli bir di-
namik sehirlesme olmustur. Sehirlesme; daha ¢ok ideolojik aygit-
larla kargilasma anlamina geldigi gibi kafe, sinema, kuafor salon-
lar1 gibi kiiltiir tasiyicis1 olan kamusal alanlarla ve gerek ithal, ge-
rek Batili zevke uygun yerli sanayi iiretimi, modaya uygun giyim
malzemeleri gibi kiiltiirel anlamlar1 da olan {irtinlerle daha ¢ok kar-
silasma demektir. 1980 yi1lindan sonra artan sehirlesme, artan “ka-

572 Geri kalanlarin % 6°s1 kendini “Is¢i”, % 18’i geldigi sehirle, % 3,6’s1 “Izmirli”
olarak tanimlamustir. Serif Mardin, Din ve ideoloji, s. 121-122.
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risim kimlikler’in 6nemli sebeplerindendir. 1980°de sehirde niifu-
sun % 43,9 u yastyorken, bu oran 2009°da % 75,5 e ¢ikarak dnem-
li bir sigrama yapmustir. Kirsal niifus ise % 56,1’den % 24,5’¢
diismiistiir.>”® Bu donemde Tiirkiye’nin elektrik tiretim miktar1 ve
iletim hatlarinda da miithis bir gelisme yasanarak kirsal bolgele-
re elektrik gitmis;*™ bunun sonucunda televizyon ve internet gibi
diinya kiiltiiriiyle karsilagmaya araci olan aletler kirsalda da yay1l-
mistir. Giinlimiizde kirsalda yasayan bir¢ok kisinin, televizyon ve
internet gibi aletler araciligiyla kiiresel kiilttirle, 1980 dncesi bir¢ok
kentliden daha ¢ok karsilastig1 rahatlikla sdylenebilir.

Baudrillard’in dikkat ¢ektigi gibi medya, iktidar iliskilerini al-
tiist etmistir.’”> Onceki sayfalarda medyayla iktidar iliskilerindeki
altiist olustan, Tiirkiye’deki Islami kesimin faydalandigini belirt-
mistim. Diger yandan medyanin sebep oldugu degisimden, “kari-
stm kimliklere” yol agmasindan, Islami kimliklerin safliginin bo-
zuldugu endisesini tasiyanlar da vardir. Boylesi bir endiseyle yazil-
mis bir yazida, yazar; Islami kesimin bir radyosunda, bir hanim din-
leyicinin Kuran ayetiyle mektubuna basladigini, sonra bir ask sii-
ri istedigini, rumuz olarak da “Carsafli Barbie” yazdigini aktarir.>’s

Marcuse, ailenin medyayla rekabet etmesinin zorluguna dik-
kat ¢cekmisti.””” Medya, ailelerin bireylerin toplumsallagsma siire-
cindeki etkilerini azalttig1 gibi cemaatlerin de etkisini azaltmak-
tadir. Bireylerin iizerindeki etkisinin kaybolmasindan endise eden
ve yeni toplumsal ortamin firsatlarindan faydalanmak isteyen ce-
maatlerse, yeni tiiketim ve yasam bi¢imlerine agilmakta; “karisim
kimliklere” giden yolda bir¢ok zaman 6nderlik yapmaya ¢aligmak-
tadirlar. Sonugta “karisim kimliklere” giden siirecte, cemaatlerin
gii¢ arttirma ve gii¢c kaybetmeme endiselerinin ¢ok dnemli belirle-
yici bir unsur oldugu goéziikmektedir. Nietzsche nin bireylerin mo-

573 TUIK, “Adrese Dayali Niifus Kayit Sistemi Niifus Sayim1 Sonuglari, 2009”, T.
C. Basbakanlik Tiirkiye Istatistik Kurumu, Haber Biilteni, Say1: 15, 25.01.2010.
(Cevrimigi) http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=6178, 15.05.2010.

574 TEIAS, “Tiirkiye Elektrik Uretim Iletim Istatistikleri 2008”, (Cevrimici) http:/
www.teias.gov.tr/istatistik2008/index.htm. 06.06.2010.

575 Steven Best, Douglas Kellner, Postmodern Teori, s. 154.

576 Murat Ural, “Bir Toplumsal Rontgen: Radyo”, Haks6z Dergisi, No: 73, Nisan
1997.

577 Douglas Kellner, “Kiiltiir Endiistrileri”, s. 238.
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tivasyon, giidiilenme kaynagi olarak gordiigii “giic istenci”nin (der
wille zur macht),”’® cemaatlerin eylemlerine yon veren motivas-
yon/giidiillenme kaynaklarindan biri oldugunu sdyleyebilirim. Bu
“giic istenci”, cemaatlere hakim ideolojinin “din-ii cemaat™ ideolo-
jisi -Osmanli’daki “din-ii devlet”ten esinlenerek bu ifadeyi kulla-
niyorum- olmasina sebep olmaktadir. Cemaatlerin birgogunun ge-
leneksel tekke benzeri mekanlar yerine dershaneler olusturmala-
r1; geleneksel ciibbe, sarik kiyafetli, sakalli goriintiilii bireyler ye-
rine modern kiyafetli, tiragl bireyleri tesvik etmeleri “gii¢ istenci”
ile agiklanmaya calisilabilir. Fakat bu “gii¢ istenci” Nietzsche’de
oldugu gibi tek temel motivasyon kaynagi degildir; daha derinde
Tanr1 merkezli bir ontoloji ve ahiret merkezli bir eskatoloji de ey-
lemlere yon vermektedir. Cemaatler “gii¢ istenci”ne baglh olarak
“alternatif-kamusalliklar” kurmakta ve baglilarinin yeni goriintiile-
rine “cevaz” vererek, hatta tesvik ederek, kamusal alan(lar)a ¢ikis-
larin1 kolaylagtirmaktadirlar. Fakat bu yenilikler, bu kisilerin hayat-
larinin bir parcast da olmakta, habituslar1 da doniismekte ve “kari-
sim kimlik” olgusu yayilmaktadir.

1980°1ler ve sonrasinda liberal ekonomi geregi yabanci ser-
maye yatirimlariyla, ithalatla, yabanci patentli ve taklit tiretim-
lerle karsilasmalar artt1. Kiiresellesen Kkiiltiire ve Batili habitusla-
ra uygun kamusal alanlar yayildi. Artan tatil kdyleri ve Starbucks
gibi kafe zincirleri bunun 6rnekleridir. Diger yandan Islami kesi-
min “alternatif-kamusal alanlar” olusturdugu da gozlendi. Caprice
Hotel, Islami kimlik ile modern tiiketim kaliplarinin birlikte oldu-
gu “alternatif-kamusal alanlara” bir 6rnektir; burada bir yandan Is-
lami endigelerden kaynaklanan ayrilmis plajlar, diger yandan Bati-
I1 kiiltiirden ithal edilmis bir tiiketim bigimi bulusturuldu.>” Birgok
ornegin i¢inden diger bir “alternatif-kamusal alan” 6rnegi; kadin-
larin ve erkeklerin karisik bir sekilde yer aldigi, Batili kafe yapisi
formunda, fakat islami sohbet ve tefsir (Kuran yorumu) ¢alismala-
rmin yapildig1 “Islami” kafelerdir.**

578 Friedrich Nietzsche, The Will To Power, Cev. Anthony M. Ludovici, New York,
Barnes and Noble, 2006.

579 Miicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”,
islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, {stanbul, Metis Yayinlari, 2000, s. 216-236.

580 Ugur Komecoglu, “New Sociabilities: Islamic Cafes in Istanbul”, Islam in Pub-
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“Alternatif-kamusal alanlar” Islami kesimin doniisiimiinii an-
lamak i¢in onemli olgulardir. Fakat bundan daha 6nemlisi herke-
sin paylastigi kamusal alanlardaki kars1 karsiya gelislerdir. Okul-
larin smiflart veya kantinleri, belli kesimle iliskilendirilemeyecek
(““alternatif-kamusal alan” tanimlamasinin digindaki) sinemalar, lo-
kantalar, kafeler gibi mekanlarin; “alternatif-kamusal alan” olarak
nitelendirilebilecek Caprice Hotel, Islami kafeler gibi mekanlara
oranla sayilar1 ¢ok daha fazla ve insan toplama kapasiteleri ¢ok
daha ytiksektir. Merkezde ideoloji ¢esitlenmesiyle paralel bir ide-
oloji ¢esitlenmesi “ortak kamusal alanlar’da da olusmustur. (Za-
ten bu ikisi iligkilidir.) Ortak kamusal alanlardaki bu karsilagsma-
lar, bircok zaman gerilimin sebebini de olusturmaktadir; kimi za-
man kamusal alandaki gerilimler, merkezde gerilime sebep olmak-
ta (basortiiliilerin bu alana girmesiyle ilgili sorunlarda oldugu gibi);
kimi zaman merkezdeki gerilim, ortak kamusal alanlar1 paylagan-
lar arasindaki gerilime doniismekte (AKP-CHP arasi gerilimlerin
halkta tartigsmalara yol agmas1 gibi), bazen de bu durum fasit da-
ire olusturmaktadir. Sonucta merkez de ortak kamusal alanlar da
ideoloji gesitlenmesinin ve bunun sonucu olarak yarisin ve karsi-
lagmalarin sahneleri olmus vaziyettedir. Seyla Benhabib’in sozii-
nii burada bir kez daha hatirlamak faydali olacaktir; gercek “6teki”
kendi kimligimizi tanimlamada ve insa etmede dnemli bir referans
noktasidir ve uzaklarda aranmamalidir, ger¢ek “Oteki” yakinimiz-
da olup onu “6tekilestirerek” kendimizi tanimladigimizdir.*®' Yaki-
na gelerek saflig1 bozma tehlikesi olusturan “Gteki” olmakta ve hat-
ta “diisman” olarak konumlanmaktadir.’®> Onceden Kemalist ideo-
lojinin egemen oldugu ve “Islami” semboller ile sdylemden arin-
mis olan kamusal alanin, déniisiimii ve gii¢ kazanan Islami kesi-
min burada giiciinii hissettirmesi, statiikonun bozulmasindan rahat-
s1z olanlarin tepkisini dogurdu. Bu durum igerisinde, Tiirkiye’deki
siyasal Islam’in kendine bigtigi en 6nemli misyonlardan birinin,
kamusal alanda Islami kesime gii¢ kazandirmak ve oniindeki en-
gelleri asmasini saglamak oldugu goziikmektedir. 28 Subat’in he-

lic, Ed. Niliifer Gole, Ludwig Ammann, Istanbul, Istanbul Bilgi University Press,
2006, s. 163-188.

581 Seyla Benhabib, Critique, Norm and Utopia, s. 11.

582 Niliifer Gole, Melez Desenler, s. 17.
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deflerinden 6nemli bir tanesi de kamusal alanda Kemalizm lehine
diizenlemeler yapip, “Islami” semboller ve sdylemin, bu alanlarda-
ki gliciini kirmak olmustu.’® AKP iktidarinda ise liberalizmle ya-
pilan ittifakin ve melezlesmelerin de yardimiyla 28 Subat 6ncesin-
den daha fazla “Islami” sembol ve sdylem kamusal alanda gorii-
niirligiini arttirmigtir.

Kamusal alanin gegirdigi bu degisimle beraber, Islami kesim,
liberalizm gibi ideolojilerle ittifak yaptik¢a, kamusal alanda gii-
clinli ve goriiniirliigiinii arttirmak i¢in kendini degistirdikge, yeni
mekanlara girip yeni tikketim aligkanliklar1 edindikge, piyasa kural-
larma gore hareket ettikge; kendisi de doniistii, yeni habituslar ka-
zanip, kimliklerinde farkliliklar yasadi. Bu siiregte, madalyonun bir
ylizli -daha 6nce dikkat ¢ektigim gibi- “Oteki” ile yakinlasip geri-
limin artmasiyken; madalyonun diger yiizii “6teki” ile kargilagsma-
lardan dolay1 ortak bir anlayis gelistirme sans1 yakalama, birbirine
daha ¢ok benzeme, mekan-birligi, dil-birligi gibi firsatlara doniis-
tirtilebilecek birlikler elde etme oldu. Ayni toplumsal olgunun hem
firsatlarla hem de gerilimlerle ilgili potansiyeli i¢inde barindirmast;
mevcut yapinin gerilimi mi, uyum i¢inde ¢ogulcu bir topluma ev-
rilmeyi mi getireceginin tahminini zorlagtirmaktadir.

“Karisim kimlikler” ile ilgili olgular, daha énceden (1. boliim
D-1’de) Lakatos’un bilim felsefesindeki yaklasimiyla Islami kim-
likler arasinda yaptigim analojiyle de irtibatlandirilabilir. Islami
kesimin i¢indeki kanaat dnderlerinin “kati ¢ekirdegi” nasil tanim-
ladig, Islami kimlikleri benimsemis kimselerin olusturduklar1 “ka-
ristm kimlikler” agisindan énemlidir. Ornegin Islami kesim igeri-
sinde kendini hisseden bir pop miizik grubu veya sivil toplum ku-
ruluslarinda ¢alisan aktivist kadinlar -onceki nesillerdeki kadinlar-
dan farkli- modern olgulardir ve Islami kimlik dislanmadan bunlar
gerceklestigine gore “karisim kimliklere” ornektirler. Fakat kim-
liginin “kat1 ¢ekirdegi’nde miizigi veya kadinlarin kamusal alana
aktif katilimini “haram” gorenler, bu tip olgular1 tutarl olarak -“bi-
lissel celiski” yasamadan- sun(a)mazlardi. Bu yiizden, Islami kesi-
min “i¢indeki” Islami kimligi -cekirdegi ve dis kusagiyla- tanimla-

583 Niliifer Géle, Toplumun Merkezine Yolculuk, Hazirlayan: Zafer Ozcan, Istan-
bul, Ufuk Kitaplari, 2002, s. 179.
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ma bic¢imlerinin de “karisim kimlikler” ile ilgili olgular agisindan
-bahsedilen sehirlesme, medyanin etkisinin olusturdugu yeni du-
rumlar tarzindaki dis olgular gibi- hayati dnemde oldugu, bir kez
daha hatirlanmalidir.

3. Kamusal Alanda islami Kesimden Kadinlar
ve Basortiisii/Tiirban Sorunu

Kamusal alanda Islami sembollerin ve sdylemin artmasiyla ilgi-
li tartismanin merkezini ¢ogu zaman kadin konusu olusturmakta-
dir. Islami kesimden erkeklerin biiyiik bir béliimii, daha dnceden
Nurculuk’ta 6rnegini gordiigiimiiz taktik amacl yorumlarin agti-
g1 imkanla, ayrica ilerleyen sayfalarda Ankara Okulu’nda 6rnegi-
ni gorecegimiz erkeklerin sakal, cilibbe gibi simgelerinin dinle il-
gisi olmadiginin savunulmasina benzer yaklasimlarin destegiyle;
kamusal alana, ideolojilerini ve Islami kimliklerini gériintiileriy-
le belli etmeden (goriiniir olmadan) dahil olabilmektedirler. Genel-
de Islami goriiniir sembollerden arinmis erkeklerin kamusal ala-
na girisine ise -basortiisii/tiirban yasagi, es durumu gibi sebepler-
le bunu, kismen engellemistir- ciddi oranda engel olmak miimkiin
ol(a)mamistir. Kemalist ideolojinin kamusal alanda etkisinin giic-
1 oldugu yillarda -6zellikle AKP 6ncesini kastediyorum- erkekle-
rin &niinii acan goriiniir kilan sembollerden arinma yaklasim, Is-
lami kesime bir¢ok avantaj saglamistir. Fakat kadinlarin basortii-
sii/tiirban, Islami kesimden kadinlar1 aninda goriiniir kilmaktadr;
Islami kesimi gii¢ iliskilerinin de alan1 olan kamusal alandan uzak
tutmak isteyenler i¢in kadinlara basortii/tiirban yasagi getirmek bir
secenek olarak gdziikmiis ve kullanilmistir. Bunun sonucunda ise
Tiirkiye’deki Islami kesimin, “6tekileri” ile yasadig1 en sicak tar-
tismalarin basinda bu yasak gelmistir.

Basortiisti/tiirban takmayi; siyasal bir vurgu yapmak veya fark-
lilig1 sergileyerek kimligi vurgulamak {izerinden tarif eden herme-
nétik yaklasimlar, eksik/yanlis kavrayislara sebep olmaktadir. Or-
negin Gole, “...0rtlinme siyasi anlamlarin ifade edilmesine yar-
dimct olan ¢ok yonlii bir semboldiir” veya “Giiniimiizdeki sek-
liyle ortiinme genelde Islamciligin siyasal bir vurgusunu... ifade
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etmektedir® derken bahsettigim eksik/yanlis kavrayislara sebep
olmaktadir. Burada yanlis anlagilmaya yol acabilecek unsur; bun-
lara benzer ifadelerin, basortii/tiirban takan kadinlarin kimlikleri-
ni vurgulamaya ¢alistiklar1 fikrini uyandirmasidir. Oysa daha 6nce
Nurculuk’ta 6rnegini gordiigiimiiz yaklagim (Nurculugun bu yak-
lasimu diger bir¢ok cemaatin de yaklagimi olmustur), Islami kesi-
min kimliklerini vurgulamasini tesvik degil, kimliklerini saklaya-
rak kamusal alanda ve devletin ideolojik aygitlarinda, -Althusser-
ci ifadeyle- “mevzi kazanma”larinin oniinii agmak olmustur. Ben-
ce bu yaklasim, Islami kesimin kamusal alanda bugiinkii giiciinii
kazanmasina sebep olan en énemli unsurlardan birisidir. Islami ke-
simden erkeklerin -Ehli Siinnet Islamca “siinnet” kategorisinde de-
gerlendirilen- sakal, ciibbe, sarik gibi sembollerden arin(diril)ma-
lar1 olmasaydi; bugiinkii kamusal alandaki gii¢lerinin yarisina bile
sahip olamayacaklar1 kanaatindeyim.

Burada su soruya cevap vermek dnemlidir: “Madem Islami ke-
simin onemli bir kisminin taktiksel paradigmasi goriinme/vurgu-
lamadan daha ziyade gorlinmeme/vurgulamama iizerine kurgulan-
mistir; neden kamusal alana ¢ikislarini arttiran ve arttirmaya cali-
san Islami kesimden kadinlar, basértii/tiirban gibi kendilerini anin-
da goriiniir kilan bir sembol takmaktadirlar?”” Ehli Siinnet’in kav-
ram ve inanglarina niifuz etmeye hermenétik yaklagimla yonelinir-
se bunun cevabi bulunulacaktir. Oncelikle Ehli Siinnet yaklasimin
temel paradigmasinin 9. ve 10. yiizyillarda, temel mezheplerin olu-
sum doneminde sekillendigini, sonraki yorumlarin bu paradigmaya
kimi etkilerine ragmen, bir¢ok kararlastirilmis unsurun degismez
kilindigini hatirlamaliyiz. Ehli Siinnet agisindan -daha 6nce vurgu-
ladigim gibi- erkekleri goriiniir kilan sakal, ciibbe, sarik gibi sem-
boller “farz” (dinen kesin mecburi) kategorisinde degerlendirilme-
yip, Islami kesimin gii¢ arttirimu1 icin bunlarin terki tesvik edilmis;
fakat bagortiisii/tiirban takmak “farz” olarak degerlendirildigi igin
temel istek “goriinmez olmak™ olmasina ragmen, kadinlar1 gorii-
niir kilan bu sembolden vazgecil(e)memistir. Ancak Ankara Oku-
lu gibi -ilerleyen sayfalarda incelenecek- Ehli Siinnet paradigma-
ya bagli kalmadan “Islam”1 yorumlayanlarin i¢inden basértiisiiniin/

584 Niliifer Gole, Modern Mahrem, s. 16.
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tiirbanin farz olmadigini sdyleyenler ¢ikmistir. Fakat Tiirkiye’deki
Islam’da yaygn, giiclii ve etkin olan Ehli Siinnet paradigmaya bag-
11 cemaatlerdir.

Kamusal alana ¢ikan kadinlarin “modern mahrem” goriintii-
sii, yani Islami kimliklerinden dolay1 drtiinerek “mahremiyeti” be-
nimsemeleri, fakat bu ortiinmeyi geleneksel bigimde yapmamala-
r1; vatkalariyla, kumaslariyla, desen segerken modayi takip etme-
leriyle “modern” de olmalari, G6le’nin ¢ok yerinde bir tespitidir.’®’
“Modern mahrem”in ortaya ¢ikisi, daha dnceden saydigim ideolo-
jik aygitlarla degisim, sehirlesme, medya gibi unsurlarin kimlik-
lere etkisiyle; Islami kimligin ayn1 kimlik yapisinda kaynasmasi-
nin ve Islami kesimden kimi fikir 6nderleriyle kimi cemaat liderle-
rinin bunu onaylamasinin bir eseridir. Burada, dikkatli bir gozlem-
le, “modern mahrem”in Islami kesimin kamusal alanda “g&riinme-
me” ve “kamusal alanda gii¢ elde etme” stratejileriyle iliskisi an-
lagilabilir. Ortiinen kadinlar, kendileri i¢in imkansiz olan tamamen
“goriinmeme” olgusuna mukabil “mahremi modernlestirerek™ go-
runtirliiklerini -geleneksel ortiinme sekillerine nazaran- azaltmiglar
ve kamusal alana ¢ikislarini kolaylagtirmislardir; boylece de kamu-
sal alanda daha ¢ok yer alarak -paradoksal olarak- goriintirliikle-
ri artmustir. Islami kesimin 6rtiinen kadilari, kamusal alandaki or-
tinmeyen kadinlar ile benzer renkler, benzer kumaslar tercih ede-
rek ve moday1 takip ederek; renk, kumas ve modaya aykirilik yi-
ziinden “goriiniirliigii” elimine etmektedirler. Herhalde Osmanli’da
oldugu gibi carsafli ve peceli gelenek devam ettirilseydi; Islami ke-
simden kadinlarin kamusal alana ¢ikislarindaki bu artis yasan(a)-
mazdi.

Ehli Siinnet kaynaklarda kadinlarin kamusal alana ¢ikislarini
engelleyici izahlarla beraber (Ankara Okulu ile ilgili oniimiizde-
ki sayfalarda bu hadisler 6rneklendirilecektir), Peygamber done-
minde kadinlarin savasta, ticarette ve tiirlii aktivitelerde yer aldig-
na dair izahlar da vardir. Kadinlarin oy hakki kazanmalari, egitimli
ve is hayatina katilan kadinlarin bir gili¢ unsuru olmalariyla; siyasal
Islam ve Islami cemaatler, kadinlarin saglayacag: giicten ve “dava-

585 A.e., s. 20-21.
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ya katki”dan faydalanmak istediler. Ornegin RP’nin ve AKP’nin
aldiklar yiiksek oy oranlarinin ardinda, kendileri i¢in ¢alisan, top-
lumsal yasama aktif olarak katilan kadinlarin biiyiik etkisi oldu.’®
Cemaatler de egitim alan ve ¢alisan kadinlarla daha c¢ok giic arttir-
dilar. Kadinlarin yeni rollerinin bu “davaya katkis1” ve ortaya ¢1-
kan yeni toplumsal dinamikler; kadinlarin kamusal alana katilmasi-
n1 engelleyen gelenegin ve Ehli Stinnet kaynaklardaki bazi izahla-
rin; Ehli Stinnet kaynaklardaki diger izahlarla agilmasinin zeminini
olusturdu. Fakat Ehli Siinnet i¢inde kadinlarin basin1 kapamasinin
“farz” oldugu konusundaki ittifak; kadinlarin kamusal alana katil-
masinin onaylanmasi gibi bir durumun, basin agilmasinin onaylan-
masinda ortaya ¢ikmasina olanak vermedi. Ancak egitim igin basin
acilabilecegi gibi izahlarla, kapanmanin “farziyeti” reddedilmeden,
firsat alanlarinin degerlendirilmesine yonelik girisimler, Ehli Siin-
net kesim i¢inde de oldu. TESEV anketinde “Eger {iniversite ¢a-
ginda tiirban takan, tesettiirlii bir kiziniz varsa ya da olsaydi, onun
iiniversiteye devam edebilmesi i¢in bagini agmasini onaylar miydi-
n1z” sorusuna “Evet onaylardim” diyenlerin % 65,2 oraninda olma-
st da egitim i¢in basin acilabileceginin yayginlagmis bir goriis ol-
dugunu gostermektedir. (% 24,5 “Hayir, onaylamazdim” demis, %
10,3 yanit vermemistir.) ANAP-DYP-GP grubu, MHP-BBP grubu,
CHP-DEHAP-DTP grubuna gore en az “Evet, onaylardim” diyen-
ler AKP se¢meni olmustur; onlar da % 55,5 oraninda “Evet onay-
lardim” demis, % 10,8’i cevap vermemistir.>*’

Islami kesimin giiciinii arttirdig1 gériisiiniin -benim de katildi-
gim- yaygin bir kabul oldugu déonemde, 1999-2006 arasinda, or-
tiillii kadinlarin sayisinda, birgok kisinin beklentilerine zit bir se-
kilde diislis olmustur. Tiirkiye genelinde basini orten kadin sayi-
s1 1999°da % 72,5 iken (6rtmeyen % 27,3; cevap yok % 0,3), bu
say1 2006°da % 61,3’e digmiistiir (6rtmeyen % 36,5; cevap yok %
2,2). Yedi y1l i¢inde basi ortiilii kadinlardaki % 11,2’lik diisiis, hay-
li yiiksek ve beklenmeyen bir orandir. Ustelik 18-24 yas grubunda

586 Binnaz Toprak, “Islam and Democracy in Turkey”, Turkish Studies, Vol. 6, No:
2, Haziran 2005, s. 181.
587 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, a.g.e., s. 61.
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bas1 aciklardaki artis % 10,2 oraninda (% 41,5 ortiisiiz), 25-39 yas
grubunda ise % 13,5 oraninda (% 41,5 Ortiisiiz) olup genel yiizde-
nin tizerindedir. Diger yandan, aragtirmadaki sonucun aksine ortii-
li kadinlarin sayisinin arttig1 algisi yaygindir; toplumun % 25’1 6r-
tiinenlerin sayisinda biiytik artis oldugu, % 39,1°1 biraz artis oldu-
gu kanaatindedir, sadece % 21,8 artmadig1 kanaatindedir (% 14,1
cevap vermemistir).’® Olan olguyla halkin algist arasindaki zith-
gin sebebi, dnceki sayfalarda yazilanlarla ilgilidir. Ortiilii kadin-
lar daha ¢ok kamusal alanda goriiniir olduklari i¢in sayilarinin art-
t1g1 zannedilmektedir; modernlesme stireci ve gli¢ arttirma ile fir-
sat alanlarindan faydalanma gibi istekler ise ortlinmenin azalmasi-
na sebep olmustur.

Ayrica ortiinmenin gerekgesinde, siyasal veya kimliksel vurgu
yapma gibi unsurlarin énemli olmadig1 iddiami, Ehli Siinnet kav-
ramlar1 ve inanci irdeleyen hermendtik bir yaklasimla dile getir-
memi; TESEV anketinin matematiksel verileri de desteklemekte-
dir. Ortiinen kadinlara niye értiindiikleri soruldugunda sifira yakin
bir yiizde, sadece % 0,4’liik bir kesim “Bu benim i¢in siyasi bir ha-
rekete dahil olmak anlamina geldiginden” sikkini isaretlemistir. 3%

Sonugta Islami kesimden kadmlar, ortiilii veya ortiisiiz daha
cok kamusal alana ¢ikmakta; bir yandan kamusal alanin degisimi-
ne sebep olurken, yeni rolleriyle aile icindeki ve cemaatler ile si-
yasi partiler i¢indeki gli¢lerini arttirarak, olusan yeni gii¢ iliskile-
ri ve habituslarla Islami kesimin déniisiimiine de sebep olmaktadir-
lar. Islami kesimden birgok kadim -bir¢ok erkek gibi- modernles-
me ve kiiresellesme siireclerinden tecritle korunmay1 degil, bu sii-
reclerde olusan firsat alanlarindan faydalanmay1 oncelemektedir-
ler. Kadinlar, mevcut sistemin i¢inde siyasal miicadele veren siya-
sal Islam’1n ve ortak kamusal alanlar ile devletin ideolojik aygitla-
rinda giic kazanma hedefindeki cemaatlerin daha aktif aktorleri ol-
muslardir. Kadinlarin 6n plana ¢ikmasi ve aktif katilimciliklarinin
artmasi; hem siyasal Islam’in ve cemaatlerin, kadimlarin aktif ka-
tillmindaki potansiyel giicii kesfetmeleriyle ve kadinlar1 daha ak-

588 A.e., s. 58-60.
589 A.e.,s. 62.



258 KURESELLESME SURECINDE TURKIYE' DE ISLAM

tif kullanmalarmin “gii¢ istengleri” ile kesigsmesiyle hem de mo-
dernlesme ve kiiresellesme siirecleri sonunda kadinlarin -ve aile-
lerinin- karsilagtiklar kiiltiirel yapidan etkiler almalar1 sonucunda
kimliklerinde doniisiimler yasamalartyla iliskilidir. Siyasal Islam,
ortak kamusal alanlar, alternatif-kamusal alanlar ve aile ile ilgili
olgularin hepsinin ¢oziimlenmesinde; Islami kesimden kadinlarin
yeni rollerini, artan gii¢lerini, ve “karigimlagan kimlikleri”ni analiz
odag1 yapmak merkezi 6neme sahiptir.



1980'LERDEN SONRA TURKIYE CUMHURIYETI'NDE KURESELLESME SURECI VE iSLAM 259

D. 1980’lerden Sonra Tirkiye
Cumhuriyeti’ndeki Degisim Acisindan
Islami Kesimin Onemli I¢ Siirecleri:
Ankara OKkulu Ornegi

B u kitaptaki en temel goriislerimden biri; modernlesme ve kiire-
sellesme siireglerinde, Islami kesimde gdzlemlenen degisim-
leri nedenleriyle anlamak icin Islami kesimin icindeki entelektiiel-
ler ve cemaat liderleri gibi fikir ve taktik onderlerinin ortaya koy-
duklart fikir ve taktikleri de ele almamiz gerektigidir. Bu yaklagi-
mima gore daha dnceki maddelerde incelenen olgularla, Islami ke-
simin i¢indeki tartismalar/kararlar -6nemli ve etkili faktorler ola-
rak- birlesmis ve bu birlesimin olusturdugu sinerji, glinlimiizdeki
Islami kesimle ilgili olgular1 olusturmustur. Islami kesimin artan
glicii, bu kesimden kadinlarin daha ¢ok kamusal alana ¢ikmasi ve
“karisim kimlikler” ile ilgili olgularin hepsi; bu birlesimin olustur-
dugu sinerjinin sonuglaridir. Kiiresellesmeyle yayilan kiiltiir, mer-
kezin toplum ftizerindeki egemenliginin azalmasi, medyanin ikti-
dar iliskilerini degistirmesi, devletin ideolojik aygitlarinin doniis-
tiirmesi, sehirlesme, kadinlarin gii¢ iliskilerinde degisen rolii, mer-
kezdeki ideoloji cesitlenmesi ve Islami kesimden entelektiiellerle
cemaat liderleri gibi kamuoyu 6nderlerinin goriiglerinin hepsi bii-
yiik bir yapbozun pargalaridir. Yapbozun hangi pargasi eksik olursa
olsun, bu eksiklik Islami kesimle ilgili olgular1 anlamamiza engel
olacak veya anlayisimizi eksik kilacaktir. Bana gore, bugiine kadar
yapilan ¢aligmalarda, biiyiikk 6nemiyle ters orantili bir sekilde, en
az dikkate alinan yapbozun parcasi; islami kesim icinde beyan edi-
len gortisler ve kabul edilen taktiklerin sosyal-siyasi siireclerdeki
rolii olmustur. Genelde, islami kesim, kiiresellesme ve modernles-
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me siirecleriyle degisen pasif bir konumda veya bu degisime kar-
st salt direng gOsteren anlamda reaksiyoner bir konumda tarif edil-
mistir. Islami kesimin i¢ karar ve taktiklerinin, toplumsal ve siya-
si siiregler i¢cin dneminin yadsinmadig1 ¢aligmalarin birgogunda da
bunlarin detayl1 irdelemesi yapilmamis ve diger olgularla bunlarin
birlesiminin olusturdugu sinerjiye geregince dikkat ¢ekilmemistir.
Islami kesimin i¢ siireglerine ve kavramlarma niifuz etmeyi 6nce-
leyen hermendtik yaklasimlarin eksikliginin, bunun bir sebebi ol-
dugu kanaatindeyim. Bu yiizden, bu ¢alismada, hermendtik yakla-
simla Islami kesimin i¢ siireglerine ve kavramlarina niifuz etmeye
0zel bir 6nem veriyorum.

Burada bir hususa dikkat g¢ekilmesi gerekmektedir. Tiirki-
ye’deki Islami kesimin icinde bircok entelektiiel ve bir¢ok cema-
at lideri vardir. Bir kitabin bunlarin hepsini kapsamasi olanaksiz-
dir. Bu yiizden, Islami kesimin i¢ siireclerini “6rneklendirdigime”
baslikta 6zellikle dikkat ¢ektim. Bu, ayn1 zamanda, Islami kesimin
icinde benim ele almadigim daha birg¢ok fikir 6nderi, cemaat lide-
ri, entelektiiel oldugu; bunlardan bircogunun goriis ve taktikleri-
nin de Islami kesim(ler)in -ki bu kesim(ler) ¢cok parcalidir- gecir-
dikleri degisim agisindan 6nemli oldugu anlamina gelmektedir. Di-
ger yandan gerek bu boliimde gerekse dnceki boliimlerde ele aldi-
gim Ornekleri rastgele segmedigimi de vurgulamaliyim. i1k béliim-
de ele alinan Abduh -ve hocas1 Afgani- ittihat Terakki dahil genis
bir kesimde etkili olmus entelektiiellerdir. Tkinci boliimde ele ali-
nan Nursi, Tiirkiye’deki en biiytlik -hem takipgi sayis1 hem kurdu-
gu kurumlar agisindan- cemaat(ler) olan Nurculugun kollarinin fik-
ri ve taktiksel temellerini atmistir. Nursi’nin basarisinin, Nurculuk
disindaki diger cemaatleri de bu taktikleri uygulamaya -6rnegin ta-
kim elbiseli, tiragh dindar bireyleri tesvik- sevk ettigini sdyleyebi-
lirim. Giilen Cemaati’nin Nursi’ nin fikir ve taktikleri izerinde ytik-
selmesi de Nursi’nin etkisinin énemini gostermektedir. Bu boliim-
de ele alacagim Ankara Okulu ise Tiirkiye’de gittik¢e yayilan; belli
bir mezhebe bagli -mezhepgi/mezhepli- olmayan, bireyci, demok-
ratik degerlerle uyumlu, akilciliga 6nem atfeden, Ehli Siinnet pa-
radigmadan bagimsiz bir islam anlayisini temsil etmektedir. Anka-
ra Okulu ismiyle ele alacagim entelektiieller bdyle bir Islam anla-
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yisinin yegane savunucusu degilseler de bu goriislerin yayilmasin-
da 6n plana ¢ikan isimler arasindadirlar ve 6nemli etkileri olmusg-
tur/olmaktadir. Daha dnce yazilan sosyoloji ve siyasal bilimlerle il-
gili bir kitapta ele alinmamis olmalar1 da onlar1 segmemin neden-
lerinden birisidir.

Ankara Okulu’nun ortaya attig1 fikirler; Islami kesimin kamu-
sal alana ¢ikisi, kiiresellesen kiiltiire nasil tepki verilecegi, kadin-
larin geleneksel rollerinin sorgulanmasi gibi sosyoloji ve siyaset
acisindan onemli konularla ilgilidir. Bu konuyu degerlendirirken
psikolojideki “biligsel zitlik” teorisine tekrar bagvuracagim. Islami
kesimin “i¢inde” olan-biteni ¢dziimlemenin, Islami kesimin mo-
dernlesme ve kiiresellesme siireglerine verecegi tepkiler agisindan
neden 6nemli oldugu; teolojinin, nasil sosyal ve siyasal siirecler
acisindan hayati olabildigini gostermek, bu boliimiin ve bu kitabin
onemli hedeflerindendir.

1. Ankara Okulu ile Kimleri Kastediyorum?

Ankara Okulu ifadesiyle genelde Ankara [lahiyat Fakiiltesi’nde go-
rev yapan, yapmis veya okumus olan; klasik Ehli Stinnet paradig-
maya bagl olmadan, Islam hakkinda gériisler ileri siiren ilahiyat-
¢1 entelektiieller anlagilmaktadir. “Ankara Okulu” ismi bu entelek-
tiiellerin kendilerinin koydugu bir isim degildir. Bu entelektiielle-
rin hepsinin Ankara ilahiyat’la iliskili olmalar1, ayrica bu entelek-
tiiellerin ve onlarin fikirleriyle paralellikler tasiyan Fazlur Rahman
gibi isimlerin baz1 kitaplarinin Ankara Okulu Yayinlari’ndan basil-
mis olmasi, bu isimle anilmalarina sebep olmustur. Burada iki hu-
susa dikkat cekmek gerekmektedir. Birincisi, Ankara ilahiyat’taki
biitlin akademisyenler burada ele alacagim kisilerle ayn fikirle-
ri paylasmadiklar1 gibi, burada ele alacagim kisiler birlikte hare-
ket eden, her konuda ortak fikirlere sahip kisiler de degildir. Fa-
kat bu kisilerin, toplumsal agidan etkileri olan ortak fikirleri var-
dir ve birlikte bir grup olarak ortak hareket etmeseler de birbirle-
ri tizerinde de belli bir derecede etkileri olmustur. Ikincisi, -burada
ele aldigim kisilerin fikirlerine paralel sayilabilecek bir¢ok yayini
olan- Ankara Okulu Yayinlari’nin sahibi, burada bahsedilen sahis-
lardan ayridir ve bu kisilerin bu yayinevinin tiizelkisiligiyle bir il-
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gileri yoktur. Fakat bu kisiler ve burada bahsedilecek fikirlerinin
bircogu “Ankara Okulu” ismiyle iliskilendirilmektedir. Benim de
bu baslik altinda inceledigim kisiler, kendileriyle yaptigim goriis-
melerde, bu isimlendirmenin kullanildigini, Ankara ilahiyat’la ilis-
kilerinden dolay1 bu ismin normal oldugunu ve kendilerinin bun-
dan bir rahatsizlik duymadiklarini dile getirdiler.® Bu yiizden ben
de bu ismi kullandim.

Bu kitapta “Ankara Okulu” diye nitelendirilebilecek kesim-
den bes kisiyi ele alip inceleyecegim. Bunlardan ikisi Ankara
[lahiyat’tan emekli profesorler; Mehmed Said Hatiboglu ve Hiise-
yin Atay’dir. Diger iki tanesi halen Ankara Ilahiyat’ta profesorliik
yapan Hayri Kirbasoglu ve Ilhami Giiler’dir. Besinci isim ise An-
kara ilahiyat’tan doktorasini alan, Baskent Kadin Platformu’nun
kurucularindan ve bir donem bagkanligini yapmis olan Hidayet
Sefkatli Tuksal’dir. Ankara Ilahiyat’la halen iliskili olan veya bir
donem iliskisi olmug olan; Ortodoks-Ehli Siinnet goriislere bag-
I1 olmadan fikirlerini beyan eden, Islami kesimden entelektiiel ta-
nmimma uyan kisiler bu bes isimle siirli degildir. Mustafa Oxztiirk,
Omer Ozsoy, Adil Ciftci ve baska isimleri de bu listeye eklemek
miimkiindiir ama ben bahsettigim bes kisiyle aragtirmami ve goriis-
melerimi sinirlandirdim.

Bu bes kisinin hepsinin ortak 6zelliklerinden biri, Islam alemini
(Dogu’yu) ve Batr’y1 iyi biliyor olmalaridir. Bes ismin hepsi en az
Arapga ve Ingilizce’yi bilmektedir. Islam iilkeleriyle oldugu ka-
dar Bat1 iilkeleriyle de irtibat kurmuslar; yurtdisina misafir akade-
misyen veya akademik faaliyetlere katilimci olarak gitmislerdir. Is-
lam diinyasinin iginde tespit ettikleri sorunlarda, -demokratik hak
eksiklikleri veya kadin haklarinda eksiklikler gibi- aktivist olarak
miicadele etmek, sadece akademik yayinlarla sinirli olmayan bir
tepkisellik de bu bes kisinin ortak 6zelligidir. Ankara Okulu’nun
etkilerine ve temel fikirlerine gegmeden bu bes kisiyi kisaca tanit-
makta fayda goriiyorum.

1- Mehmed Said Hatiboglu: 1933 dogumludur. 1958’de An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ni bitirdi. Daha sonra burada

590 Ornek olarak: Caner Taslaman, Ilhami Giiler ile Gériisme, 11 Nisan 2010.
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dogent ve profesdr oldu. Temel alani hadistir. Arapca, ingilizce di-
sinda iyi derecede Fransizca bilmektedir. Islam teolojisi alanindaki,
Tiirkiye’deki en zengin 6zel kiitliphanelerden birine sahiptir. Baz1 ki-
taplar1 sunlardir: Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, Is-
lami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, Hilafetin Kurey-
siligi, Hadis Tedkikleri. Baz1 makaleleri sunlardir: Hz. Aise 'nin Ha-
dis Tenkidciligi, Islam’in Aktiiel Degeri Uzerine, Miisliman Alim-
lerin Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestirileri. Burada bahsedilecek
olan fikirlerin Islami entelektiiel ¢evrede yayilmasinda énemli rolii
olan Islamiyat dergisinin edit6rliigiinii yapmustir. 2000 yilinda emek-
li olmustur ve akademik ¢aligmalarina devam etmektedir.>"!

2- Hiiseyin Atay: 1930 dogumludur. Liseyi Bagdat’ta bitirdikten
sonra 1954 yilinda Bagdat lahiyat Fakiiltesi’nden birincilikle mezun
oldu. 1956 yilinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Fel-
sefesi Kiirsiisii'ne asistan olarak girdi ve bu okuldan emekli oldu. Te-
mel alani kelamdir. 1962-1964 arasinda Kudiis Universitesi’nde Ya-
hudi Teolojisi tizerinde calisti. 1965-1967 yillar1 arasinda ABD’de
Chicago Universitesi’nde, 1974-1975 yillar1 arasinda ABD’de Har-
vard Universitesi'nde arastirmaci olarak bulundu. 1989°da Suudi
Arabistan’da Kral Fahd Petrol ve Madenler Universitesi'nde 6gre-
tim {iyesi olarak ders verdi. 1980-1982 aras1 Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi’nin dekanligini yapti. Bazi kitaplart sunlardir: Ehli
Siinnet ve Sia, Islam i Inan¢ Esaslar, Kuran’a Gére Arastirmalar,
Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Kuran’a Gére Islam’in Temel
Kurallari. Ayrica Kuran’in Tiirkge terciimesini de yapmistir.**? Aka-
demik ¢alismalarina devam etmektedir.

3- Hayri Kirbasoglu: 1954 dogumludur. Ankara Universi-
tesi’nden 1978’de mezun oldu, doktorasini da ayni fakiiltede yapti,
halen ayni fakiiltede profesor olarak gorevini siirdiirmektedir. Te-
mel alan1 hadistir. Suudi Arabistan’da, Imam Muhammed bin Suud

591 Mehmed Said Hatiboglu, Hadis Tedkikleri, Ankara, Otto, 2009; Caner Tasla-
man, Mehmet Said Hatiboglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

592 Hiiseyin Atay, Kuran’a Gore Arastirmalar 1-3, 2. bs., Ankara, Atay Yayinevi,
1997, s. 2; Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.
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Universitesi’nde 1985-1987 yillar1 arasinda dgretim iiyeligi yapti.
Halen Arap kanallarina televizyon programlar1 yapmaktadir. Baz1
kitaplar1 sunlardir: /slam Diisiincesinde Siinnet-Elestirel Bir Yakla-
sim, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Siinni Paradigmanin
Olusumunda Safii'nin Rolii. 1slamiyat dergisi yaym kurulu iiyeli-
gi yapmistir.>?

4- Ilhami Giiler: 1959 dogumludur. 1985 yilinda Ankara
Universitesi’nde lisans 6grenimini tamamladi, halen bu {iniversite-
de profesor olarak gorevini stirdiirmektedir. Temel alan1 kelamdir.
Misir’da Kahire Universitesi’nde arastirmalarda bulundu. Viyana
Universitesi’nde de kisa bir siire ders verdi. Bazi kitaplar1 sunlar-
dir: Sabit Din Dinamik Seriat, Politik Teoloji Yazilari, Iman Ah-
lak lliskisi, Ozgiirliik¢ii Teoloji Yazilari, Direnis Teolojisi. 1slami-
yat dergisi yayin kurulu tiyeligi yapmistir.>*

5- Hidayet Sefkatli Tuksal: 1963 dogumludur. 1985°te Anka-
ra Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu. Temel alani ha-
distir. Hadis alanindaki doktorasini 1998 yilinda, Kadin Aleyhtar:
Rivayetler Uzerinde Ataerkil Gelenegin Tesirleri isimli teziyle bi-
tirdi. Doktora danigmanligini Hayri Kirbasoglu yapmaistir. 1995 y1-
lindan beri kurucularindan oldugu Baskent Kadin Platformu’nda
aktif olarak calismaktadir. Pekin’deki Kadin Konferansi’nin ardin-
dan kurulan bu platform, hem Islami kesimden kadinlar1 bir sivil
toplum kurulusu olarak orgiitlemekte hem de kadin hareketleri ile
dindar kesim/kurumlar arasinda koprii kurmaya ¢alismaktadir. Ka-
din Karsit1 Soylemin Islam Gelenegi’'ndeki Izdiisiimleri isimli ki-
tab1 ve bircok makalesi yayimlanmustir. Islamiyat dergisinde -¢ok
aktif calismadiysa da- yayin kurulu iiyeligi yapmis ve makaleleri-
ni yayimlamigtir.>

593 Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 2. bs., Ankara, Kitabiyat,
2004, s. 2; Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

594 ilhami Giiler, Direnis Teolojisi, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s.1; Ca-
ner Taslaman, ilhami Giiler ile Gériisme, 11 Nisan 2010.

595 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin islam Gelenegindeki izdii-
siimleri, 3. bs., Ankara, Kitabiyat, 20006, s. 2; Caner Taslaman, Hidayet Sefkat-
li Tuksal ile Goriisme, 12 Nisan 2010.
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2. Ankara Okulu’nun Etkisi ve Onemi

Ankara Okulu, Ortodoks-Ehli Siinnet yorumlara bagli olmadan
Islam’1 anlama yaklasiminin Tiirkiye’de yayilmasinda énemli bir
rol oynamistir. Bahsedilen akademisyenler, birazdan gérecegimiz
fikirlerinin orijinal oldugunu, islam diisiince tarihinde ilk defa sdy-
lendigini savunmamaktadirlar. Tam tersine Kuran’a, Peygamber’e,
Peygamber’in yasadig1 ¢aga veya dort halife donemine atiflar ya-
parak; yani 2. ve 3. asirda kurulan yaygin Ehli Siinnet dort mez-
hepten ve tarikatlarin kurumsallasmasindan 6ncesine de atiflar ya-
parak fikirlerini temellendirmeye c¢alismaktadirlar.’*® Daha 6nce-
den incelenen Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani de Anka-
ra Okulu’na benzer fikirleri seslendirmislerdir. islam dleminde on-
larin fikirlerine benzer fikirler 6nceden savunulmus olsa da onla-
rin, Tirkiye’de -ilerleyen sayfalarda- bahsedilecek fikirlerini ifa-
de ettikleri ddnemde, bu fikirler yaygin degildi. Islami kesimin ku-
rumsallasmis yapilari olan etkin cemaatlerin hemen hepsi Ehli Siin-
net goriise baghdirlar. Diyanet ise devletin hassasiyetlerine aykiri ol-
mamak kaydiyla Ehli Siinnet goriise uygun egitim vermekte ve fikir-
ler beyan etmekteydi. Boylesi bir ortamda, Ankara Okulu’ndan olan
kisilerin beyan ettigi fikirlerin birgogunu, pek ¢ok kisi, ilk defa duy-
du ve bu fikirler hayli tepki gordii ve hala gérmektedir. Fakat zaman-
la bu fikirler halk arasinda yayildi ve bir¢ok taraftar da buldu.

Burada, bu fikirlerin hangi siireglerle bu kisilerden topluma
yayildig1 sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Oncelikle bu kisiler bir
iiniversitede ders vermislerdir ve vermektedirler; ders alan tale-
belerden bu fikirlerden etkilenenler (bu etkilenme bu fikirleri kis-
men kabul etme seklinde de olabilir), bu etkiyi daha genis kitle-
lere aktarmaktadirlar. Bu talebelerin bir kisminin iiniversite hoca-
s1, bir kisminin okullarda din dersi 6gretmeni, bir kismimnin imam
gibi din gorevlisi olduguna; sonugta Ankara Okulu’nun “kitlele-
ri etkileyen kisileri etkileyen” kisiler olduguna dikkat edilmelidir.
Ankara Okulu’ndan bu kisilerin yazdiklar1 kitaplar ve makaleler,
yonettikleri tezler, katildiklar1 konferans ve seminer gibi etkinlik-

596 Yazarlarin birgok kitab1 ve makalesinde bu husus goziikmektedir. Bir 6rnek igin:
Hayri Kirbagoglu, “istismara Elverigli Miinbit Toprak: Hadisler”, islamiyat, C.
111, No:3, Temmuz-Eyliil 2000, s. 121-137.
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lerle diger ilahiyat fakiiltelerindeki meslektaslarina da; yani “di-
ger Universitelerdeki kitleleri etkileyecek kisilere” de etkide bulun-
muslardir. Bu kisilerin etkide bulunduklari kisilerden bir kismi-
nin, medya araciliiyla genis kitlelere ulagmis olmas1 da 6nem-
lidir. Ornegin, medya (gdrsel ve yazili basin) ve kitaplar1 ara-
ciligiyla genis kitlelere en ¢ok ulagsmis kisi oldugu sdylenebi-
lecek olan Yasar Nuri Oztiirk; Hiiseyin Atay’in, kendisinin be-
yan ettigine benzer fikirleri Tiirkiye’de yiiksek sesle ifade eden
ilk kisi oldugunu séylemekte ve ondan alintilar yapmaktadir.>’
Atay ve Hatiboglu ile yakin dost olan Bayraktar Bayrakli (ytik-
sek trajli gazetelerden Habertiirk’te yazmakta ve sikca televiz-
yon kanallarinda goziikmektedir) da Atay ve Hatiboglu’nun fi-
kirlerine yakin goriigler beyan etmektedir.’”® Yagga Atay ve
Hatiboglu’ndan daha gen¢ olan ve onlarin talebeleri olan Gii-
ler ve Tuksal; Atay ve Hatiboglu’nun -kendi tespit ettikleri ka-
dariyla- Islam’in, Ortodoks-Ehli Siinnet yaklasima bagl kalin-
madan anlagilmasinin 6rneklerini olusturan birgok fikri, akade-
misyen olarak, Turkiye’de ilk sOyleyen kisiler oldugunu belirt-
mektedirler. Tuksal, bugiin benimsedigi bir¢ok fikri ilk olarak
Atay’dan talebeyken duydugunu, talebeligi doneminde bu fikir-
lerin degerini -talebelerin ¢cogu gibi- takdir edemedigini; diger
talebelerle beraber, Atay’in fikirlerini, devletin tezlerine yakin
oldugu i¢in -6rnegin medreselerin aleyhine izahlarini- kabul et-
mediklerini sdyledi.’” Giiler de 1960’lardan itibaren Kuran’dan
yola ¢ikip “mezhepgi diisiince”ye bagli olmadan Islami konular-
da fikir beyan eden ve bir¢ok akademisyeni etkileyen ilk akade-
misyenin Atay oldugunu, Atay’in etkisini ¢ok dnemli buldugunu
beyan etti. Ayn1 sekilde hocas1 Hatiboglu’nun da savunduklari fi-

kirlerin yayilmasinda yiiksek etkisine dikkat ¢ekti.®”

597 Oztiirk’iin yiiz binlerce adet satan su kitabindaki alintilar1 buna drnektir: Yasar
Nuri Oztiirk, Kuran’daki Islam, 28. bs., istanbul, Yeni Boyut, 1997, s. 93-99,
163, 271, 286, 424, 432, 453,472, 533, 541, 600, 621.

598 Bayraktar Bayrakli’nin beyan ettigi fikirlerin Ankara Okulu’nun ¢izgisine hayli
yakin oldugu goéziikmektedir. Fakat Ankara Okulu’ndan aldigi etkinin boyutunun
ne kadar oldugunu bilmiyorum.

599 Caner Taslaman, Hidayet Sefkatli Tuksal ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

600 Caner Taslaman, ilhami Giiler ile Gériisme, 11 Nisan 2010.
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Bu kisilerin diger bir etki sekli yaptirdiklar tezlerle akademik
diinyada (kitleleri dogrudan ve dolayl: etkileyen kisilerde) belli fi-
kirlerin olusmasina katkida bulunmus olmalaridir. Kirbasoglu’ nun
yonettigi tezleri buna Ornek verebilirim.*”! Bunlardan biri,
Kirbasoglu'nun tezine danigmanlik yaptigi, Ankara Okulu i¢inde
inceledigim Tuksal’n, “erkek merkezli yorumlar” ve “uydurulmus
hadisler” ile kadin aleyhine bir durumun -din istismar edilerek-
olusturulduguna dikkat ¢ektigi ¢calismasidir. Kirbasoglu’nun yonet-
tigi diger bir tez Ali Durmus’un Mehdi hakkindaki hadislere iliskin
calismasidir. Kitap olarak da basilan bu tezde, Osmanli ve Tiirkiye
Cumbhuriyeti doneminde birgok cemaatin ¢ok istismar ettigi Meh-
di konusunun, siyasi endiselerle uydurulmus hadislere dayandigi
savunulmaktadir.®? Tuksal’in ¢alismasi, “din”e referansla olustu-
rulmus kadin konusuyla ilgili bakis ac¢ilarinin ve durumlarin “din-
sel” mesrulagtirmalarini sarsacak bir ¢aligmadir; Durmus’un ¢alis-
masi ise bircok cemaatin tizerine bina edildikleri bir inancin temel-
lerini sarsacak bir ¢alismadir. Kirbasoglu gibi Hatiboglu, Atay ve
Giler de yaptirdiklar tezler vasitastyla etki sahibidirler.

Fikirleri disinda, ele alinan sahislarin diger bazi 6zelliklerinin
vurgulanmast da Ankara Okulu’nun etkinligi hakkinda bilgi vere-
cektir. Hatiboglu birkag kez Diyanet Isleri Bagkan1 olmak igin tek-
lif alm1s olmasina ragmen; Islam kiiltiiriine akademik calismalarry-
la yapacagi katkiya ara vermesi gerekecegi, ayrica devletin hassa-
siyetlerinin ve kanunlarin, akademik 6zgtirliigiinii kisitlayacagi ge-
rekcesiyle bu teklifleri reddetmistir.®”* Atay ise Ankara Ilahiyat’in
dekanlhigini yaptig1 1981 yilinda, 12 Eyliil yonetimine, din dersleri-
nin tevhidi tedrisat mantigina gére mecburi olmasi gerektigine dair
bir rapor vererek, din derslerinin mecburi olmasi gibi ¢ok kritik bir
konuda etkili olmustur. (Atay Chicago Universitesi’ndeyken tevhi-
di tedrisat1 incelemisti. )%

601 Bu tezlerin listesini, Kirbasoglu’nun Ankara Ilahiyat Fakiiltesi’ndeki sayfa-
sindan bulabilirsiniz: (Cevrimici) http://www.divinity.ankara.edu.tr/tr/index.
php?s=apd&p=14, 18.09.2010.

602 M. Ali Durmus, Haberlerin Isiginda Mehdi, Ankara, Anlam Yayinlari, 2003.

603 Caner Taslaman, Mehmed Said Hatiboglu ile Goriigsme, 12 Nisan 2010.

604 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.
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Islamiyat dergisi, Ankara Okulu’nun etkinlik araglarindan biri-
si olmustur.5® 1980’lere dek, ilahiyat konularinin, belli bir cemaatin
veya mezhebin goriislerine baglh kalinmadan tartisildigs, etkili bir
akademik dergi yoktu. 1980°1i yillarda kurulan, Hikmet Akgiil’iin
sponsoru oldugu Islami Arastirmalar dergisi bdylesi bir eksikligi
gidermek amacini giidiiyordu. Bu derginin editorii Hatiboglu’ydu.
[dari anlasmazlik iizerine, Hatiboglu’nun da i¢inde oldugu bir grup
bu dergiden ayrilarak Islamiyat dergisini 1990’larin basinda kur-
du. Islamiyat’n editdrii olan Hatiboglu, Islamiyat dergisiyle; “kim-
senin boyundurugu altinda ve maddi higbir beklenti i¢inde olun-
madan” ilahiyat ile ilgili bircok konunun ilk defa akademik ciddi-
yetle ele alindigini ifade etmektedir.® Giiler, Islamiyat dergisin-
de yazi yazan herkesin gelenege ayn1 diizeyde elestirel yaklagma-
digin1 belirtmektedir. Diyanet’in i¢inde gorevli olan Baskan Meh-
met Gormez, ayrica Emin Ozafsar, Biinyamin Erul, Ali Dere gibi
isimlerin geleneksel yapiya kendilerine gore daha az elestirel yak-
lastiklarini; kendisinin, Hatiboglu’nun, Omer Ozsoy’un, Musta-
fa Oztiirk’iin, Adil Cift¢i’nin ve Tuksal’in ise geleneksel anlayisa
daha elestirel yaklastiklarini soylemektedir. Kirbasoglu’nu ise eles-
tirellik dozunda bu iki grubun ortasinda bir yerlerde gordiigiinii ifa-
de etmektedir.®”’

Bugiin siyasal Islam’mn &nemli aktdrlerinin, Islamiyat dergi-
sinden ne kadar etkilendigini tam olarak tespit etmek hayli gii¢-
tiir. Giiler, AKP’de uzun donem bakanlik yapan ve dergiye yazi-
lar yazan Mehmet Aydin’in, bagimsiz oldugunu ama dergiyi etki-
leyip kendisinin de etkilenmis olmas1 gerektigini sdylemektedir.
AKP’deki etkili bazi isimlerin bugiinkii ¢izgilerine gelmelerin-
de, Islami kesimden bircok entelektiielin takip ettigi Islamiyat’in
onemli etkisi olduguna inandigini, fakat bunu ispat etmenin miim-
kiin olmadigini diisiinmektedir. Ayrica Tayyip Erdogan hapistey-

605 Hatiboglu bu derginin editdrliigiini yapti. Kirbasoglu (yaym kurulu baskanligi
da yapti) ve Giiler aktif olarak, Tuksal ise ¢ok aktif olmadan burada yayin kuru-
lu tiyeligi yaptilar. Atay’in ise burayla sadece birkag makalesinin yayimlanmasi
seklinde iliskisi oldu. Birkag yildir yayimlarina ara veren Islamiyat dergisinin ya-
yin hayatia devam edip etmeyecegi -2010 y1l1 itibariyle- belirsizdir.

606 Caner Taslaman, Mehmed Said Hatiboglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

607 Caner Taslaman, ilhami Giiler ile Gériisme, 11 Nisan 2010.
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ken, Islamiyat dergilerinin istendigi ve kendisine gonderildigini
ama etki diizeyi hakkinda bir iddiada bulunamayacaklarini ifade
etmektedir.5%®

Sonugcta dergi ¢ikartmak, kitap yazmak, ders vermek, tez yo-
netmek, medya veya konferans gibi araclarla kitlelere ulasmak ve
de kitlelere ulasan, kitleleri etkileyen kisileri bahsedilen faaliyet-
lerle etkilemis olmak; Ankara Okulu’nun etkinligini belirleyen ve
goriiglerinin yayilmasini saglayan araglar olmustur.

3. Ankara Okulu’nun Temel Fikirleri

Tek bir merkeze bagli olmadan, birbirlerinden bagimsiz hareket
eden, entelektiiel 6zgiirliikklerinin korunmasina 6zel 6nem atfeden
ve birbirlerinden farkli yaklagimlar1 da olan kisileri belli ortak fi-
kirler etrafinda tarif etmenin belli zorluklar1 vardir. Bahsedilen bes
kisinin kitap ve makalelerini okuduktan sonra hepsinde ortak gor-
diigiim dort temel goriis tespit ettim ve bunlar1 kendilerine de oku-
yup onaylattim. Bunlar su dért maddedir:

1- Islam’in bir mezhebe bagl olmadan anlasilmas1 daha dog-
rudur. Bir konuda bir mezhep, diger konuda bagka bir mez-
hep dogru olabilir. Dini dogru anlamak hi¢bir mezhebin ve
tarikatin tekelinde degildir. Dolayisiyla dislayici, mezhep-
¢i ve tarikat¢r yaklagimlar hatalidir.

2- Islam’1 dogru anlamak igin hadis elestirisi cok dnemlidir.
Peygamber’e atfedilerek bir¢ok hadis uydurulmustur. Ha-
dis elestirisi, Peygamber’i iftiralardan korumak, islam ile
ilgili yanlis algilar1 diizeltmek, dini akildan uzaklastirma-
lar1, erkek merkezli yorumlari ve din istismarlarini durdur-
mak i¢in hayati bir konudur.

3- Dinin kaynagi olarak Kuran’in daha ¢ok one ¢ikartilma-
st gerekmektedir. Hadis elestirisinde ve din istismarlarini
durdurmada da ¢are Kuran’a yonelmektir.

4- Din istismari, uydurma hadisler ve Miisliimanlar1 i¢inde
olduklar1 yanlislardan kurtarmakla ilgili elestiriler; mo-

608 A.e.
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dernlikten hareketle degil, “Islam’in gercekleri”nden ha-
reketle yapilmalidir. Din adina ortaya siiriilen yanliglari ve
din istismarlarini ortaya ¢ikarmak; dinde kaos olusturmak
veya dini tahrif etmek degil, dine hizmettir.

Birinci maddede belirtilen husus, bireylerin belli dinsel oto-
ritelerden bagimsizlasmasi, kendi goriis ve fikirlerini olusturma-
lar1, kisacasi bireysellesme agisindan Onemlidir. Bu yaklagim,
Tiirkiye’deki egemen biiyiik cemaatlerin ve tarikatlarin temel yak-
lasimlarina kokten aykiri oldugu i¢in cemaatler ve tarikatlardan ba-
gimsizlagsma anlaminda bir bireysellesmeye de yol agict nitelikte-
dir. Mezhepgi goriisiin en 6nemli iddias1 bireylerin “mezhep mu-
kallidi” (mezhep taklitcisi) olmas1 gerektigidir. Mezhebi taklidin
tartisilmaz kilinmasi igin ise mezheplerce énemli kabul edilen ki-
sileri asir1 yiiceltme olmustur. Oysa Ankara Okulu, bu tartisiimaz
kabul edilen kisilere ve onlarin tartisilmazligina kars1 elestiri okla-
rim1 yoneltmistir. Ornegin Kirbasoglu’nun, Ehli Siinnet’teki “nas-
¢t yaklasim”in ve “Siinnet”in standart, sabit bir norm haline getiril-
mesinin en énemli teorisyeni Imam Safii’nin yaklasimni elestirdi-
gi makale ve kitaplar1 buna 6rnektir.5”

Ikinci maddede belirtilen hadis elestirisi birinci maddeyle
de iligkilidir, ¢linkii hadislerin Ehli Stinnet’teki mevcut otoritesi-
nin belirlenmesi mezheplerce olmustur. Hadis elestirisi, Ankara
Okulu’nun eserlerinde ve etkilerinde en ¢ok One ¢ikan hususlar-
dandir. (Bu konuyu teolojik boyutu disinda da diisiinmek ve Anka-
ra Okulu’nun yaklasimlarini kabul edenlerde, yaklagimlarinin or-
taya c¢ikaracagi sosyal sonuglara dikkat etmek gerekir.) Burada ele
aliman Hatiboglu, Kirbasoglu ve Tuksal’in temel caligma alanla-
rinin hadis olduguna dikkat edelim. Atay ve Giiler’in temel ¢alis-
ma alanlar1 ise kelamdir; fakat kelamcilar “usul-ii din” (dinin na-
sil anlasilacagiyla ilgili metodolojinin belirlenmesi) konusunu ken-
di alanlar olarak kabul ederler, yani hadislerin dindeki otoritesi-
nin ne oldugu/ne olmasi gerektigi, bir kelam konusudur da. Mez-

609 Hayri Kirbasoglu, “Er-Risale’nin Sekil ve Muhteva Agisindan Elestirisi”, Siinni
Paradigmanin Olusumunda Safii’nin Rolii, 2. bs., Ed. Hayri Kirbasoglu, An-
kara, Kitabiyat, 2003, s. 217-267; Hayri Kirbasoglu, “Islami ilimlerde Safii’nin
Rolii Uzerine”, Islamiyat, C. II, No: 1, Ocak-Mart 1999, s. 15-34.
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hep ve hadisler ile ilgili bu elestirileri yapanlarin, en temel mezhep
ve hadis kaynaklarin1 Arapga orijinal kaynaklarindan okuyan ve te-
mel ¢alisma alanlar1 hakkinda goriis beyan eden kisiler olduklari-
na dikkat edilmelidir. Diger yandan bu bes kisinin, mevcut hadis
kaynaklarina elestiri dozunda belli farkliliklar oldugunu da belirt-
meliyim. Ornegin Atay’in hadislere yaklasimimin, Kirbasoglu’ndan
daha elestirel bir noktada oldugunu soyleyebilirim.®°

Ilk iki maddede belirtilen hususlarin kabulii {i¢iincii maddey-
le ilgili sonucu, yani Kuran’in 6n plana ¢ikmasini dogurmaktadir.
Ankara Okulu’nun yayinlarinda mezhepgilige karsi elestirinin so-
nucu olarak mezhepgi ¢izgide bilgileri aktaran ilmihal kitaplarinin
elestirildigine tank olmaktayiz. Kirbasoglu’nun, islamiyat dergi-
sinde “derinliksiz dindarlik”, “erkek egemen dindarlik”, “anakro-
nik dindarlik”, “daraltilmis kulluk”, “psikopatolojik dindarlik™ gibi
tanimlarla elestirdigi dindarlik tipi de ilmihal merkezli bir dindarlik
anlayist olmustur.®'' Hatiboglu’nun, Tiirkiye tarihinin en ¢ok satis
yapmis olan kitaplarindan biri olan Omer Nasuhi Bilmen’in ilmi-
hal kitabini®? ve Tiirkiye’nin en ¢ok satis yapmis kitaplarindan bir
digeri olan Hiiseyin Hilmi Isik’in Saadet-i Ebediyye ilmihal kita-
bin1 (Isik, Tiirkiye Gazetesi, TGRT televizyonu, Thlas Holding gibi
kurumlari kuran Isik¢ilar Cemaati’nin vefat etmis lideri, bu kitap-
sa bu cemaatin en temel kitabidir) elestirmis olmasi da ilmihal kita-
b1 -mezhepgilik- elestirilerine drneklerdir.®'* Ortodoks-Ehli Stinnet
anlayista olanlarin en giivenilir hadis kitaplar1 olarak degerlendir-
dikleri Buhari ve Miislim gibi kitaplarin i¢inde de “uydurulmus ha-
disler” oldugu Ankara Okulu’nun ortak kanaatidir. Ortodoks-Ehli
Siinnet anlayisin en temel kaynaklari olarak gosterilen ilmihal ve
hadis kitaplarinin otoritesinin sarsilmasi ise Kuran’1 6n plana ¢ikar-
maktadir. Tuksal, 1970’ler-1980’ler ve sonrasinda Tiirkiye’de, Ku-
ran terciimesi (meél) okunmasinin yayilmasini -bunun basta hayli

610 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.

611 Hayri Kirbasoglu, “ilmihal Dindarliginin imkan1 Uzerine”, islamiyat, C.V, No:
4,5s.109-124.

612 Mehmed Said Hatiboglu, Islam’1n Aktiiel Degeri Uzerine-1, Ankara, Otto, 2009,
s. 135-141.

613 Mehmed Said Hatiboglu, “Diizeltmeye Talib Bozuculuk”, islamiyat, C.IV,No:4,
Ekim-Aralik 2001, s. 7-14.
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tepki goriip, sonra bu tepkilerin azaldigini belirterek- kritik bir asa-
ma olarak degerlendirmektedir.®’* Ankara Okulu’nun ve benzerle-
rinin, ilmihal ve hadis kitaplarinin otoritesini zayiflatmaya yonelik
fikirleri, Kuran’in mealinin okunulabilir, ulasilabilir olmasinin yay-
ginlagmasiyla birlesince; Kuran’in 6n plana ¢ikmasi siireci pekis-
ti. Bunun sonuglarindan biri islami kesim iginde bireyci Islam an-
layislarinin artmasi oldu. Bir¢ok kisi, mezheplerdeki detaylar1 ken-
dilerine aktaracak kisilerden ve Arapga’y1 bildigi i¢cin bu kaynak-
lardan aldiklar1 bilgileri 6nce 6zlimseyip sonra aktaracak cemaat
liderlerinden, tarikat seyhlerinden bagimsiz, din konusunda kendi
anlayisini belirleyebilecegini diisiinmeye basladi. Hiristiyanlik’ta
da bireyciligin Protestanlik’la iligkili olmasinin énemli sebeplerin-
den ikisi; Protestanligin Kilise’nin dindeki otoritesini kirmasi ve
Luther’in Incil’i Almanca’ya terciime etmesiyle Incil’in bireyler-
ce -Kilise’nin araciligr olmadan- ulasilabilir bir kitap haline gel-
mesidir. Ankara Okulu’nun ve benzerlerinin yaklasimi olan Ehli
Stinnet kaynaklarin ve yorumlarin dindeki mutlak otoritesinin ki-
rilmasi, yayginlasan Kuran terclimesinin okunmasiyla birlesince
(Atay’m Kur’an terciimesi®”® ve Ilhami Giiler’in Omer Ozsoy’la
beraber yazdig1 Konularina Gére Kur’an®' kitabr vardir), islami
kesim i¢inde yiikselen bir bireyselligin itici unsurlar1 oldular.*!’

Ankara Okulu, elestirilerini yaparken kadinlarin kamusal ala-
na ¢ikmasinin serbest olmasi; resim, heykel, miizik gibi sanatlarin
engellenmemesi gibi fikirleriyle modernlik, sekiilerlik, Baticilik ve
Kemalizm adina Islami kesime y&neltilen elestirilerin aynisini tek-
rar ediyor gibi goziikebilir. Fakat onlar Batici yaklagimlar: da Ke-
malist ideoloji adina Islami kesimlere baskilar1 ve totaliter uygula-
malar1 da elestirmis; Batici1 veya Kemalist saflarda yer alarak po-
zisyon belirlememislerdir.’® Ankara Okulu’nun, salt -¢ok tartisi-
lan- Islami goriisleri temelinde elestirilerini yapmis olmas1 ve bah-

614 Caner Taslaman, Hidayet Sefkatli Tuksal ie Goriisme, 12 Nisan 2010.

615 Hiiseyin Atay, Kur’an: Tiirkce Ceviri, Ankara, Atay ve Atay, 2007.

616 Omer Ozsoy, Tlhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, Ankara, Fecr Yayinevi,
1997.

617 Tlhami Giiler, Ozgiirliik¢ii Teoloji Yazilari, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara
2004, s. 43-48.

618 Ilhami Giiler, Direnis Teolojisi, s. 65-71, 105-120
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sedilen goriiglerini beyan etmis olmasi dnemlidir. Elestirinin “ig-
ten” olmasi, Islami kesimden bir kisim insanlar i¢in de bu eles-
tirilerin kabul edilebilir olmasini saglayan unsur olmustur. islami
kesimden, 6zellikle cemaatlere bagl birgok kisiye gore ise Anka-
ra Okulu’ndan ilahiyatcilar, gereksiz tartismalar cikartarak Islami
kesim iginde liizumsuz bir kaosa sebebiyet vermislerdir.®’® Fakat
Ankara Okulu’na gore yaptiklar1 hareket Islam agisindan faydali-
dir. Ciinkii birincisi Islam’mn gercekleri ag13a ¢ikmaktadir; ikincisi
dinin icindeki din istismarcilarinin istismari desifre edilmektedir;
iiclinciisii dinde olmayan seyler yiiziinden dine getirilen elestiriler
cevaplanmaktadir; dordiinciisii ise hurafeler, uydurmalar yliziinden
dinden uzak duran kesimlerin dine yaklasmas1 saglanmaktadir.

Islam adna elestirilerini yapmak ve aktivist bir ruhla fikirlerini
yaymaya calismak, Ankara Okulu basliginda ele aldigim bes ilahi-
yatginin ortak 6zelligidir. Hatiboglu'nun dergi editorliigii, Atay’in
tim tepkilere kars1 fikirlerini degisik vasitalarla seslendirmesi,
Kirbasoglu ve Giiler’in sosyal aktivitelere heyecanla katilmalari,
Tuksal’in Baskent Kadin Platformu’ndaki rolii; ele aldigim kisile-
rin aktivist yapilarinin ve Islami kesimin icinde yiiksek sesle fikir-
lerini ifade etmelerinin 6rnekleridir.

Bahsedilen ortak 6zelliklere karsi “tarihsellik” (Kuran’in ve
Stinnet’in tarihin belli bir donemiyle ve yeriyle iligkisinden hare-
ketle Islam’1 yorumlama) gibi diger énemli bir konuda, ele aldi-
gim kisilerin ortak bir fikirleri olmamasi1 sebebiyle, ortak fikirleri-
ni degerlendirdigim bu baslikta bu konuyu ele almadim. Oniimiiz-
deki baslikta, Fazlur Rahman’in etkisiyle beraber bu konuya da de-
ginecegim.

4. Ankara Okulu’nun Referanslari

Ankara Okulu’nun temel referans kaynaginin Kuran oldugu 6nceki
sayfalarda goriildii. Bunun yaninda, Islam’m ilk donemlerinde ileri
stiriilen goriigler ve yapilan uygulamalar da Ankara Okulu’nun atif
yaptig1 ve fikirlerini temellendirmekte kullandiklar1 kaynaklardir.

619 Yaptigim goriismede Tuksal cemaatlerin bu husustaki rahatsizligina dikkat ¢ekti:
Caner Taslaman, Hidayet Sefkatli Tuksal ie Goriisme, 12 Nisan 2010.
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Ankara Okulu bashginda ele aldigim kisiler, ilahiyat¢1 kimlikle-
riyle calisma alanlarimin geregi olarak, Islam’in ilk dénemlerinde-
ki tartigmalari ve taraflarin kendi goriislerini desteklemek i¢in ile-
ri stirdiikleri arglimanlari 1yi bilmekte ve bu bilgilerini, tezlerini te-
mellendirmede kullanmaktadirlar.

Atay, Islam’in {iciincii asrinda, siyasetin aldigi kararla
Mutezile nin yasaklanmasini, Islam diinyasinin i¢indeki 6zgiir tar-
tisma ortaminin durmasinda 6nemli bir doniim noktas1 olarak gor-
mektedir. Atay hadisgiligin, mezhepgiligin, tasavvufculugun her
birinin Kuran’dan insanlar1 daha fazla uzaklastirdigini belirtmek-
tedir. Atay’a gore bireylerin kendi sahsiyetleri adina sec¢imlerini
yapabildigi, mezhepgiligin olmadig: islam’in ilk dénemleri; mez-
hepciligin ve taklit¢iligin hakim oldugu sonraki donemlerden “ger-
cek Islam”a daha yakind1.%° Atay’in ifadeleri, teleolojik diisiince
ile ideal toplumun, gelecekteki evrimsel basamaklarda olusacagi-
n1 savunan goriislere zit bir sekilde ideal toplumun Islam’m ilk do-
nemlerindeki -gecmisteki- Altin Cag’da gergeklestigini sOyleyen
Ehli Siinnet goriise yakin goziikmektedir. Fakat burada bir refe-
rans noktasi olarak Altin Cag’in nasil anlagilmasi gerektigiyle il-
gili farkli bir hermendtik yaklasima tanik olmaktayiz. Atay’a gore
ilk donemlerde Kuran’in 6n planda olmasi, mezhepgiligin olma-
masi asil énemli konudur; Ehli Siinnet’in 6n plana ¢ikardigi husus-
larin cogu Arap 6rf ve adetleridir, islamiyet’in igeriginde olmayan
bu orf ve adetler, “Siinnet” basligtyla dinin icerigine ilave edilmis-
tir. Kuran’da agiklanmayan hususlarda ise akil 6n plana ¢ikartilma-
lidir, oysa Ehli Siinnet “taklit¢iligi” ile akil golgelenmistir.®' Oz-
giir secime, akla dnem veren ve Kuran’1 6n plana ¢ikaran bu yakla-
simin Islam’m ilk dénemlerindeki Mutezile ile &nemli paralellikle-
ri vardir. Nitekim Atay, kinayici bir ifade olarak “Mutezile” olmak-
la suclanmistir. Fakat Mutezile’nin ileri siirdiigii baz1 yaklagimla-
r1 kullanmakla beraber, Ankara Okulu’nda olanlar “Mutezile” veya
baska bir mezhepsel etiketi kullanmaya karsidirlar.

Ankara Okulu Islam’m ilk donemlerindeki belli bir kisinin
veya mezhebin taklit¢isi veya devami degildir. Fakat Kuran’in ya-

620 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.
621 A.e.
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ninda; ilk donemlerdeki Kuran yorumlarina, ilk donemlerdeki ta-
rihsel olaylara ve kaynaklara da dogrudan atiflar yaparak fikirle-
rini desteklemektedirler. Ornegin Tuksal, kadinlarm hayata ak-
tif katilminin Islam’a uygunlugunu temellendirirken;*** Hatibog-
lu, islam’da din adami sinifinin olmadigin1 ve tecritgi yaklasimla-
rin Islami ideali temsil edemeyecegini sdylerken,’? boylesi atiflar-
da bulunmaktadirlar.

Ankara Okulu, ¢alismalarinda Oryantalist kaynaklara da refe-
rans vermektedir. Tuksal, Oryantalizm’in farkli bir g6z oldugunu,
bu farkli gbze ihtiyacimiz oldugunu ve bu goziin bizi zenginlestire-
cegini sOylemektedir.** Giiler, Edward Said’in Oryantalizm yoru-
munda haklilik pay1 oldugunu, fakat Oryantalizm’e kategorik ola-
rak karsi olmadiklarini, bu hususta analitik yaklasilmas1 gerekti-
gini ve i¢inde ¢ok degerli tespitler olan Oryantalist ¢aligmalarin
“kategorik olarak reddedilmemesi gerektigi”’ni ifade etmektedir.®*
Hatirlanacagi gibi Said, Bati’nin kendi pozisyonundan hareket-
le, yanl bir sekilde Oryantalizm yaptigina ve tarafli onyargilari-
n1 ¢caligmalarina yansittigina dikkat ¢ekmisti.®*® Ehli Siinnet kesim-
den bircok kisi -ama bu kesimin hepsi degil- Oryantalizm’i kate-
gorik olarak reddederken 6zellikle Said’e referans verirler. Ankara
Okulu’nun ¢aligmalarinda ise Ignaz Goldziher, Montgomery Watt
ve Joseph Schacht gibi Oryantalistler’in ¢alismalarina referanslar
da vardir. Bu referanslar, bu kaynaklar1 biitiiniiyle kabul etme an-
lamina gelmemekte; fakat Oryantalizm’e yonelik analitik bilimsel
ayiklama yontemi ile faydaci ve elestirel yaklagimin bulusturulma-
sini ifade etmektedir.

20. yiizyildaki Islam diisiiniirlerinden, Ankara Okulu’ndan
bazi sahislar etkileyen, tartismalarin en ¢ok odagi olmus/olan
diigtintir ise Fazlur Rahman’dir. Daha onceden saydigim dort
madde hususunda Ankara Okulu’ndaki herkesle Fazlur Rah-

622 Ornek olarak bakiniz: Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin islam
Gelenegindeki izdiisiimleri, s. 129-133.

623 Mehmed Said Hatiboglu, “islam’in Aktiiel Degeri Uzerine-17, islamiyat, C. V,
No: 1, Ocak-Mart 2002, s. 9.

624 Caner Taslaman, Hidayet Sefkatli Tuksal ie Goriisme, 12 Nisan 2010.

625 Caner Taslaman, Ilhami Giiler ile Gériisme, 11 Nisan 2010.

626 Edward W. Said, Orientalism, New York, Vintage Books, 1994.
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man arasinda -genel bir degerlendirmeyle- mutabakat oldugunu
sOyleyebilirim.%?’ Fazlur Rahman’in bunlarin digindaki en tartigi-
lan goriisii ise “tarihselcilik” olarak bilinen goriisiidiir. Bu gorii-
se gore Islam’1 anlamaya ¢alisan kisi, Islam’1n belli bir donemde
belli bir bélgeye inmis bir din oldugunu g6z 6niinde bulundurmak
zorundadir. Buna gore temel Islami “ahlaki degerler ve amagclar”
siireklilik arz etmesi gerekirken, bunlara tabi olmasi gereken “hu-
kuki kurallar ve araglar” zamanin sartlarina gore degisebilir.®®
Ornegin, bu yaklasima gére 6ldiirmek ve calmanin yasak olmasi
gibi temel ahlaki degerler ve amaglar degismezdir ama bu suglara
uygulanan cezalar degisebilir. Boylesi bir yaklasimin, Siinnet’e/
hadislere referansla tespit edilmis hususlara uygulanmasina, An-
kara Okulu’nun tiimiiniin destek verdigini/verecegini soyleyebi-
lirim. Fakat Ankara Okulu i¢inde tartismali olan, Kuran’da gecen
baz1 hiikkiimlerin de “tarihsel” olarak degerlendirilip, bunlarin d6-
nemin sartlarina gore degistirilip degistirilemeyecegi konusunda
ortaya cikmaktadir. Ornegin Atay, Kuran metnini temel alan bir
yorumlamaya gidip boylesi bir yaklasimdan uzak durmaktadir.®?
Diger yandan Giiler, Fazlur Rahman’in yaklasimina katilmakta;
inang ile ilgili konularin (ahiretin varlig1 gibi), ibadetlerin (namaz
gibi), haramlarin (domuz eti yememek gibi) zamana gore degis-
mez kurallar oldugunu; fakat 61diirme ve calma gibi suglara veri-
len cezalar gibi hususlarin “tarihsel” oldugunu, ayn1 ahlaki ilke-
ler ve amaclar (6ldiirmeme, ¢almama) muhafaza edilmesi sartiy-
la bu cezalarin degisebilecegini soyler.*® Hatiboglu da Kuran’in
biiylik kisminin evrensel ilke ve gercekler ihtiva etmesine ragmen
bir boliimiiniin “mahalli hiikiimleri” de kapsadigini, kadinlarla il-
gili kimi hiikiimler -giiniimiizde medeni hukukla ilgili olanlar da
bunun i¢indedir- dahil “mahalli hiikiimler”in evrensel hiikiimler
muamelesi gormemesi gerektigini, yani bu hususta Kuran’da “ta-
rihsel” hiikiimler bulundugunu savunur.%!

627 Ornek olarak bakiniz: Fazlur Rahman, islam, Cev. Mchmet Dag ve Mchmet Ay-
din, Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, 1999.

628 A.e.,s. 367.

629 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.
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631 Mehmed Said Hatiboglu, “Kuran-1 Kerim’de Mahalli Hiltkiimler Meselesi”, C.
VII, No: 1, Ocak-Mart 2004, s. 7-12.
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Fazlur Rahman’in “tarihselcilik™ ile attig1 ve teolojik agidan ¢ok
tartisilan bu adim, Miislimanlarin modernlesme ve kiiresellesme sii-
reglerine verecekleri tepkide onemli farklar doguracak niteliktedir.
Fazlur Rahman’in insa etmeye calistigl, modern dénemin insanlari-
na seslenmeye calisan yaklasim; modernlesmenin sekiilerlestirme-
sine tepkiyi ve Islami ontolojiyle eskatolojiye gdre hayatm insasi-
na daveti igermektedir, fakat bunu yaparken Islami ontolojiyi ve ah-
laki degerleri 6n plana ¢ikarmakta, modernizmin olusturdugu bir¢cok
habitusu (giyim sekilleri gibi) ve modern devletin hukuki kurallari-
m (Islami temel ahlaki degerlere aykir1 diismemek kaydiyla) ise tar-
tisma konusu olmaktan ¢ikarmaktadir. Islamiyat dergisinde yayrm-
lanan baz1 makaleler ve bu dergiyle ayn1 biinyedeki Kitabiyat Yayi-
nevi, ayrica Ankara Okulu Yayinlar1; Fazlur Rahman’in fikirlerinin
Tiirkiye’de yayilmasinda 6nemli araglar olmuslardir. Kirbasoglu nun
dedigi gibi Ankara Okulu’ndan bir¢ok kisi Islam’1 anlamada Fazlur
Rahman’1 6nemsemektedirler fakat “tarihselciligin nasil anlagilmasi
gerektigi” gibi hususlar aralarinda tartigmalidir.5*

Ankara Okulu’ndaki kisilerin etkilendiklerini ifade ettikle-
ri modern dénemden baska isimler de vardir. Ornegin Giiler ve
Kirbasogu, Hassan Hanafi’nin fikirlerinin ve aktivizminin kendi-
leri i¢in 6nemli oldugunu beyan etmektedirler. Kirbasoglu, Roger
Garaudy’i de 6nemli buldugunu belirtmektedir. Ehli Siinnet hakim
anlayisa bagli kalmadan Islam’1 anlama ve modern sorunlarin bilin-
cinde olarak ¢ozlimler liretmenin yaninda, ezilenlerin yaninda olan
bir aktivizmi seslendirme Hanafi’nin -Giiler ve Kirbasoglu’nun
onemli bulduklari- yaklasimi olmustur.®** Burada saydiklarim el-
bette Ankara Okulu’nun fikirlerini beyan ederken tiim referans
noktalarin1 kusatici nitelikte degildir; fakat temel referans noktasi
olarak goziikenlere dikkat cekmeye calistim.

5. Ankara Okulu’nun Yaklasiminin

Sanat Acisindan Sonugclari

Ankara Okulu’nun sosyal a¢idan 6nemli sonuglar verecek bazi go-
riislerine deginmekte fayda gériiyorum. Ornegin okulun giiniimiiz-

632 Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.
633 Ornek olarak bakiniz: Hassan Hanafi, islam in the Modern World: Tradition,
Revolution and Culture, Cairo, The Anglo-Egyptian Bookshop, 1995.
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de hayatin bir¢ok alaninda karsimiza ¢ikan sanat ile ilgili gortisle-
ri su sekildedir: Ankara Okulu’nun hepsi Islam adima yapilan bazi
yanlis mezhep yorumlar: ve uydurma hadislerle miizik, resim ve
heykel gibi alanlarda konulan yasaklari elestirmekte; bu dini agi-
dan hatali yasaklarin, Islam diinyasinda sanatin ilerlemesine olum-
suz tesirleri bulundugunu ve bircok kisinin bu gibi yasaklar yiiziin-
den Islam’a uzak durdugunu beyan etmektedirler. Ornegin Hati-
boglu, Isik¢ilar’in lideri Hiiseyin Hilmi Isik’1n rekor satigli ilmiha-
li Saadet-i Ebediyye kitabinda; keman, ney, saz, ud, kaval gibi ¢al-
gilarin ¢calinmasini ve bunlarla sarki sdylenmesini “haram” ilan et-
mesini sert bir {islupla (Isik’in damadi ve takipgisi Enver Oren’in
kurucusu oldugu TGRT televizyonunda bu tip yasaklarin gozetil-
memis olmasi yoruma muhtagtir) sdyle elestirmektedir:

Sahifelerce siiren bu kabil hezeyanlar1 yeterli bulmayan Isik...
Isik Efendi musikiden hi¢ anlamadigi halde konusuyor. San-
ki mecbur miibarek! Kalbi giizel sese kapali bir kimseye bizler
yine acimaktan bagka bir sey yapacak degiliz. Bu zata, haklarin-
da en ufak tenkid ileri sliriilmemis nice ud ¢alan alim ismi versen,
yine de sana kulagini tikayacaktir. Zira onun kulak verdigi listad-
lar basgkadir. ..

Kirbasoglu, Cat Stevens’in (iinlii bir sarkiciyken Islam’a do-
nen ve Yusuf Islam adim alan), Miisliiman olduktan sonra gitari
birakmasinin, “uydurma hadis ve yanlis din yorumlar” ile iliski-
li oldugunu hatirlatmaktadir. Kirbasoglu’na gére Islam diinyasin-
daki bu uydurmalar “kaba-yoz yapilanmalarin” nedenlerinden olan
sanat eksikligine yol agmistir: Ciplaklik, pornografi, ateizm ovgii-
sii gibi unsurlarin sanatta kullanilmasi gibi uygulamalar; Islami ah-
lakla bagdagmazdir ama kategorik olarak sanata karsi ¢ikmak hata-
dir. Kirbasoglu’na gore sanata bu karsi ¢ikislarda uydurma hadis-
lerin 6nemli bir yeri vardir. Ayrica putperestligi dnlemek gibi ni-
yetlerle heykelin yasaklanmasi gibi bir durum olmussa bile, bu an-
cak “tarihsel” bir durumdur, evrensel bir hiikiim teskil etmez, put-
perestlikle alakasi olmayan heykel yapimini yasaklamak dinle ilgi-
siz bir uygulamadir.®®

634 Mehmed Said Hatiboglu, “Diizeltmeye Talib Bozuculuk”, s. 12-14.
635 Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme,, 12 Nisan 2010.
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Hatiboglu, Peygamber’in, kendi doneminin miizigini yakinla-
riyla beraber dinledigine dikkat cekmektedir. Ayrica miizik yasa-
ginin daha ziyade Ortodoks-Siinniligin i¢inden bazi kisilerce dil-
lendirildigini, tarikat ve tekkelerin ise belli bir miizik kiiltlirtinii bu
elestirilere ragmen tagidiklarini ifade etmektedir.®*¢ Atay, miizikteki
yasaklarin yanlishgiyla ilgili fikirlerini Suudi Arabistan’da beyan
ettiginde, “haram” oldugu itiraziyla gordiigii tepkiyi ve bu tarz ya-
saklarm hala Islam diinyasinda savunuldugunu hatirlatmaktadir.5*’

6. Ankara Okulu’nun Yaklasimimin Erkekleri Goriiniir
Kilan Semboller A¢isindan Sonuglari

Ankara Okulu’nun tiimii, islami kesimden erkekleri goriiniir kila-
cak sakal, ciibbe, sarik gibi unsurlarin Islam’la bir ilgisi olmadig1-
n1, “yanlis Stinnet yorumlari”nin bunlar1 dinsellestirdigini savun-
maktadir. Giiler, sakal, ciibbe, sarik gibi unsurlarin yaninda elle ye-
mek veya yerde oturarak yemek gibi davranis bigimlerinin de ant-
ropolojik alarak Arap gelenegi oldugunu; bunlarin dinle higbir ilgi-
sinin olmadigint sdylemektedir.®** Ankara Okulu’nun bu yaklagim-
larinin teolojik olarak dogru oldugunu kabul eden erkekler, kamu-
sal alana ¢iktiklarinda veya devletin ideolojik aygitlarinda yer al-
diklarinda, kendilerini aninda goriiniir kilacak semboller tasima-
mis olurlar. Ciinkii bazilarina gére “Islami” olan sembollerin, onla-
ra gore Islam’la bir ilisigi yoktur. islam’a bu yaklasimla, modern-
lesmeyle ve kiiresellesen kiiltlirle yogrulmus habituslara sahip bi-
reylerin, hayatlarinda Islam’a daha ¢ok yer vermeyi diisiindiikle-
rinde veya Islami bir hayat tarzin1 benimsemeye davet edildikle-
rinde; bahsedilen habituslarinin bir¢ogunu degistirmelerinin gerek-
medigi savunuldugu i¢in de bir farklilik olugsmaktadir.

Islami kesimden erkeklerin, tasidiklari sembollerden dolay1
gorilinlir olmamasi konusunda Ankara Okulu ile Nurculugun ortak
bir noktada bulustugu goziikmektedir. Fakat arada 6nemli bir fark
vardir: Ehli Stinnet mezheplerden bagimsiz bir hareket olan Anka-

636 Caner Taslaman, Mehmed Said Hatiboglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.
637 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.
638 Caner Taslaman, Ilhami Giiler ile Gériisme, 11 Nisan 2010.
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ra Okulu i¢in bu yaklasim taktiksel degildir, Nurculuk i¢in ise te-
melde taktikseldir, ¢linkii Nurculuk i¢in Ehli Siinnet’e baglilik, te-
olojik yaklasimda ayrilinmamasi sart bir diisturdur. Burada bir kez
daha davranis¢1 metodolojinin baglilarinin, ¢6ziimlemekte basari-
I1 olmasinin zor oldugu bir durum vardir; davranigsal olarak Anka-
ra Okulu’nun yaklasimina yakin olanlar ve Nurculuga yakin olan-
lar ayn1 olgular1 sunmaktadirlar, fakat iki taraftaki farki ancak kav-
ram ve inanglara niifuz etmeye calisan hermendtik bir yaklagimla
gorebilmekteyiz.

Ankara Okulu’nun savundugu basit gibi goziiken, aslin-
da 6nemli sonuglar1 olan bir diger husus, kadin ile erkegin el si-
kismasinin haram olmadigini savunmalaridir. Hatiboglu, Ankara
[lahiyat’ta bu hususu ifade ettiklerinde Islami kesimden bir¢ok ki-
sinin kadin ile erkegin el sikismasinin haram oldugunda 1srarci ol-
dugunu hatirlatt1.®*° Giiniimiiziin kamusal alanlarinin yaygin 6zelli-
gi kadin-erkek karisikligidir ve el sikisma kiiresel kiiltiirle yaygin-
lik kazanmis, habitusa donlismiis bir selamlagma seklidir. Siyasal
Islam olarak nitelenen partilerdeki bircok kisi -Ehli Siinnet’e bagh
ve Ankara Okulu’na pek de sempati beslemeyecegi kolayca tahmin
edilebilecek- de yaygin olan bu adeti uygulamaktadirlar. Fakat An-
kara Okulu’nu burada yine 6nemli kilan; taktiksel bir durum olarak
degil, teolojik yorumlariin neticesi olarak bunu savunmalaridir.
“El sitkismama” diger goriiniir kilict semboller kadar aninda olma-
sa da, cok kisa siire i¢inde, “Islami kesime” ait olan1 ve olmayani
belirlemeyi miimkiin kilacak bir tavirdir. Ankara Okulu’nun bu ko-
nudaki yaklasimi da ortak kamusal alan paylasmalarinda fark yara-
tacak bir teolojik fikirdir.

7. Ehli Siinnet’in Kaynaklarinda Kadin ve Ankara
Okulu’nun Yol A¢tig1 Epistemolojik Fark

Islam’in epistemolojisine gére islami kaynaklarin Tanrisal boyu-
tu, bu kaynaklardaki bilginin dogrulugunun giivencesidir. Tanr1 ile
insan arasindaki ontolojik fark, Tanrisal kaynak ile insani kaynak
arasindaki epistemolojik ugurumun kaynagidir. Bu yiizden, Islam’1

639 Caner Taslaman, Mehmed Said Hatiboglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.
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temel referans noktasi yapan bir birey, eger bir eylem veya bakis
acistyla ilgili Islami kaynaklarda bir bilgi buluyorsa ve bu bilgi
modernite, kiiresellesme veya herhangi bir siire¢ sonunda edinil-
mis bilgiyle ¢elisiyorsa, “dogal beklenti” -her zaman bu beklentiy-
le pratik sonu¢ uyumlu olmasa da- Islam’a zit olanin reddidir. Fa-
kat Islam’1n ontolojisi ve eskatolojisi iizerindeki genel konsensii-
siin, Islami kaynaklar s6z konusu oldugunda var oldugu sdylene-
mez; bu yiizden Islam’in epistemolojisiyle ilgili sorun daha cet-
refildir. Kuran’in dinin kaynagi oldugu ve Kuran’in epistemolojik
iistiinliigii konusunda -kimi Kuran ayetlerinin farkli yorumlanmasi
ve anlasilmasiyla beraber- ittifak vardir. Fakat Ehli Siinnet Islam-
ca kabul edilen hadis kitaplarinda ve Ehli Siinnet din bilginlerinin
ilmihal kitaplar1 gibi diger kitaplarda yazilanlar iizerinde -ki bun-
lar Kuran’dan hacim olarak ¢ok fazladir- ayni ittifakin oldugu -Ehli
Stinnet’in kendi mezhepleri iginde ve Ehli Siinnet’le diger mez-
hepler/goriisler arasinda- sdylenemez. Iste bu konsensiis eksikligi,
Islam’1 temel referans noktas: kabul eden bireylerin, modernlesme
ve kiiresellesme siireglerine farkli tepkiler vermesinde énemli bir
role sahiptir.

Osmanli déoneminde Abduh, yakin donemde Ankara Okulu
gibi Islam’1n i¢inden ¢ikan bazi entelektiieller; hadisler gibi tarih-
sel kaynaklar1 “Islam adina” elestirmislerdir. islam’m i¢ mantig1
acisindan, eger, tim varligin Yaraticist olan Mitkemmel Tanri’nin
indirdigi dini hiikiimlerle, insani oldugu i¢in miikemmel olamaya-
cak olan insani goriisler celisirse; insani olanlarin tereddiitsiiz red-
di gerekir. Bahsedilen icten elestirilerle “Islam” olarak sunulanla-
rin bir kisminin “Islam ile alakas1 olmadig1” savunularak, modern-
lesme ve kiiresellesmeyle yayilan kiiltiirlin bir¢ok 6gesinin din adi-
na reddine gerek olmadigi gosterilmistir. Yoksa Islam’m ontolo-
jik ve epistemolojik mantig1, insani olanin Tanrisal olanin iizeri-
ne cikarilmasi anlamini tagiyacagi icin modernlesme ve kiiresel-
lesmeyle ilgili -Islam’la geliskili gdziiken- yeni kiiltiirel normlarin
ve egilimlerin, benimsenmesini dislardi. Ankara Okulu’nun yap-
t181 elestirilerin sosyoloji ve siyaset agisindan énemi burada orta-
ya ¢ikmaktadir. Ankara Okulu’nun izahlarin1 ve benzer yaklagim-
lar1 benimseyenlerin, modernlesme ve kiiresellesme siireclerine ve-
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recegi tepki degisecektir. Bu tip yaklasimlar benimsenince de mo-
dernlesme ve kiiresellesmeyle yayilan bir¢ok unsura (6rnegin cin-
sellikle ilgili olan veya pozitivizmden kaynaklanan kimi hususla-
ra); “Islam adina” tepki verilmeye devam edilmektedir. Fakat di-
ger yandan, bir¢ok hususta, 6rnegin kadinlarin kamusal alana ¢ik-
masi1 veya aktifliklerinin artmasi gibi hususlarda elestiri oklart mo-
dernlesme ve kiiresellesme siire¢lerine degil, “din gibi sunulan ge-
lenege” yoneltilmektedir. Ankara Okulu’nun yaklasiminda, ciddi
olgusal fark olusturacak yaklagimlarin 6nemli bir béliimii, modern-
lesme ve kiiresellesme siireclerinde, Islami kesim acisindan kri-
tik bir konu olarak ortaya ¢ikan kadin konusuyla iligkilidir. Ankara
Okulu’nun hadislere ve diger Ehli Stinnet kaynaklara elestirel yak-
lagimi, epistemolojik acidan ciddi fark olusturacak boyuttadir. An-
kara Okulu’ndan olanlarin elestirdikleri ve “teolojik bir tavir ola-
rak” reddettikleri, kadin konusuyla ilgili “hadislere” ve Ehli Stinnet
kaynaklarda yer alan izahlara su 6rnekleri verebiliriz:

Kadin avrettir. Muhakkak ki o evinden disar1 ¢iktig1 zaman seytan
bakislarini ona ¢evirir. Evinden disar1 ¢ikmig bir kadin, evinin i¢ tarafinda
oturup duran bir kadindan Allah’a daha yakin olamaz.°

Kocasinin kendisinden razi olmasi mistesna, bir kadin evinden ko-
casinin izni olmadan disari1 ¢ikarsa, Giines ve Ay’1n iizerine dogdugu her
sey ona lanet eder.*!

Kadinlar1 zarar vermeyecek miktarda ag, asir1 gitmeyecek kadar da
kiyafetsiz birakiniz. Ciinkii kadinlar iyice doyar, giizelce giyinirlerse, on-
lar i¢in disar1 ¢ikip gezmekten daha sevimli bir sey yoktur. Fakat onlar bi-
raz ag, biraz da ¢iplak kalirlarsa, onlar i¢in evde oturmaktan hayirlt bir
sey yoktur.t?

Sayet ben bir insanin bagka bir insana secde etmesini emredecek ol-

saydim, kadina, kocasina secde etmesini emrederdim.®*

640 Heysemi, Mecmau’z Zevaid, C. IV, No: 7671, s. 575; bu kaynaktan aktaran: Ali
Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Istanbul, Beyan, 2000, s.
92.

641 Tbn Arak, Tenzihu’s Seria’, C. II, s. 217; bu kaynaktan aktaran: Ali Osman Ates,
a.g.e., s. 96.

642 Ibnii’l Cevzi, Mevzuat, C. II, s. 282-283; bu kaynaktan aktaran: Ali Osman Ates,
a.g.e., s. 97.

643 Tirmizi, Rada 10, 1159, Kiitiib-i Sitte: Muhtasar1 Terciime ve Serhi, Ed. ve
Cev. Ibrahim Canan, Ankara, Ak¢ag Yaymlari, 1988, Kayit No: 3293.



1980'LERDEN SONRA TURKIYE CUMHURIYETI’'NDE KURESELLESME SURECI VE iSLAM 283

Ey kadinlar! Eger kocalarinizin size olan haklarini bilseydiniz, ayak-
larinin tozunu yiizlerinizle silerdiniz.**
Namazi bozan seyler kara kopek, esek, domuz ve kadindir.®
Kadinlara yaziy1 6gretmeyin. Dikisi ve Nur Suresi’ni 6gretin.*
Kadinlara danismayin, onlara muhalefet edin. Kadinlara muhalefet
edin, zira kadinlara muhalefet berekettir.*’
Biitiin Ehli Siinnet diinyada oldugu gibi, Osmanli’da da biiyiik
itibar goren Imam-1 Gazali’nin®® kadinlar hakkinda kitabinda ak-
tardig1 bazi “hadisler” ise sOyledir:

Evin kosesindeki bir hasir, dol getirmeyen kisir kadindan daha
hayirlidir.®®

Dol getiren siyah kadin, dogurmayan (beyaz) ve giizel kadindan
hayirlidir.®°

Kadin tarafindan idare edilen millet felah bulmaz.%!

Kendinden kocasi razi oldugu halde dlen her (Miisliiman) kadin

Cennet’e girer.*>?

644 Hafiz Zehebi, Biiyiik Giinahlar, s. 187; bu kaynaktan aktaran: Kuran Aragtirma-
lar1 Grubu, Uydurulan Din ve Kuran’daki Din, 13. bs., Istanbul, Istanbul Yayi-
nevi, 2009, s. 226.

645 Buhari, Salat 90, {lm 18, Ezan 161, Cezau’s-Sayd 25; Miislim, Salat 254, (504);
Muvatta, Kasru’s-Salat 38, (1, 155); Ebu Davud, Salat 110, 113, Ed. ve Cev. Ib-
rahim, a.g.e., Kayit No: 2732.

646 Ibnii’l Cevzi, Mevzuat, C. II, s. 269; bu kaynaktan aktaran: Kuran Arastirmalar
Grubu, a.g.e., s. 234.

647 Suyuti, Leali, C. II, s. 147; bu kaynaktan aktaran: Kuran Arastirmalar1 Grubu,
a.g.e., s. 33.

648 Ehli Siinnet Islam’da karizmasi ve otoritesi en yiiksek sahsiyetlerden biri olan
Gazali’nin, kadimlar hakkindaki yaklasimlarinmn, Ehli Siinnet Islam’1 benimse-
yen bireylerin, bu konudaki goriislerinin sekillenmesinde pay1 biiyiiktiir. Fat-
magiil Berktay, Gazali’nin kadinlar hakkindaki yaklagiminin Kuran’da ifade
edilenden daha ¢ok -Hiristiyan ortodoksinin énemli isimleri olan- Tertullianus
ve Augustinus’a yakin oldugunu séyler: Fatmagiil Berktay, Tektanrili Dinler
Karsisinda Kadin, s. 121. Gazali’nin felsefi dehasiyla, fikih ve hadis alanla-
rinda beyan ettigi goriislerinin ayr1 degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyim.
Gazali’nin tek bir alandaki ¢aligmalar1 incelenerek Gazali’nin tiim alanlarda yap-
t1g1 calismalar hakkinda karar vermek; giiniimiiz Tiirkiyesi’'nde gézlemledigim
yaygin bir hatadir.

649 Imam Gazali, ihyau Uliimi’d Din, C. II, Cev. Ahmed Serdaroglu, istanbul, Be-
dir Yaymevi, s. 71.

650 A.e.

651 A.e.,s. 118.

652 A.e., s. 147.
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Eger erkek tepeden tirnaga cerahat olsa, kadin da dili ile yalasa, yine

de erkegin hakkini 6deyemez.*

Gazali, kadinlarin ihtiyaclar1 disinda sokaga ¢ikmamalari ge-
rektigi, sokaga ¢ikmamalari i¢in onlara giizel elbise alinmamasi
gerektigi, namazi bile evde kilmalariin daha uygun oldugu gibi
izahlarla; kadinlarla erkeklerin karismasina karsi kesin bir tavir
belirlemistir.* Ehli Siinnet Islam, bahsedilen hadisleri ve izahlari
da igeren bir¢cok kaynaktan tesekkiil etmistir. (Bu kaynaklarin i¢in-
de bu hadislere z1t bir¢ok hadis de vardir.) Yukaridaki alintilar1 yap-
tigim ve benzeri hadislere, Gazali’nin Ihya’s1 gibi Ehli Siinnet agi-
sindan en muteber kaynaklarda ve “kiitiib-i sitte” olarak bilinen en
meshur alt1 hadis kitabinda da rastlanmaktadir. Osmanli’daki ka-
dinlarin kamusal alanda yer almayisina, gii¢ iliskilerine aktif ola-
rak katilmamasina sebep olan unsurlardan biri bu tipteki hadisler
ve kaynaklara atiflarla temellendirilen goriisler olmustur. Ankara
Okulu, bunlari ve benzeri hadislerle izahlar1 “Islam adina” elestire-
rek, Islami epistemolojide Ortodoks-Ehli Siinnet’ten farkl1 bir yak-
lasimi1 6ne ¢ikarmaktadir; buna benzer yaklagimlar ise Islami inan-
c1 benimseyen kadinlarin kamusal alana daha ¢ok ¢ikmasi ve gii¢
iligkilerinde geleneksel rollerine razi olmamasi gibi sosyoloji ve si-
yaset acisindan dnemli olgulara yol agmaktadir.

8. Ankara Okulu ve Kadin Konusuyla ilgili Yaklasimlari

Ankara Okulu’ndan inceledigim bes ilahiyatc¢i, yukarida alintiladi-
gim ve benzer hadislerin; sahsi goriislerini ve toplumlarinin kadina
bakisini, kendi donemlerinin en temel mesruluk araci olan dine re-
ferans vererek kabul ettirmek isteyenlerin, “uydurduklari™ni ifade
etmektedirler. Kendisi de bir hadis uzmani olan Tuksal, Peygamber
donemindeki kadinlarin aktif, hicret eden, savasa katilan, miicade-
le eden, siyasi siireclerde etkin ve sorumluluk sahibi kisiler olduk-
larin1 fakat sonradan, “uydurulan hadislere” de verilen referanslar-
la kadinlarin hayatin aktif yoniinden tecrit edildiklerini sdylemek-
tedir. Tuksal, bu tablodan sadece hadis¢ilerin sorumlu olmadigi-

653 A.e.,s. 149.
654 A.e.,s. 122-123.
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na, bu hadisleri 6n plana ¢ikarip diger hadisleri gormezden gelen
ve kendi ataerkil zihniyetlerine gore toplumu donduran fikih¢ila-
rin -mezhep liderlerinin- da temel sorumlularin i¢inde yer aldigina
dikkat ¢cekmektedir.®>® Tuksal, bu konudaki 6nemli bir ¢alisma olan
kitabinda soyle demektedir:

... kadin aleyhtari rivayetler (hadisler), hem genel anlamda kadin cin-
sine hem de insanlar i¢in ¢ikarilmig hayirli bir immetin inanan kadin-
larina yonelik “egrilik, eksiklik, bastan ¢ikaricilik, ugursuzluk ve de-
gersizlik” gibi cesitli itham ve yakistirmalari ihtiva etmektedirler...
s0z konusu rivayetleri genis baglamlar i¢inde inceleyerek ve Kuran
verileri 1s18inda degerlendirerek, bunlarin dini dogmalar degil, bin-
lerce yillik ataerkil yapilanmadan kaynaklanan insani {iriinler oldugu-
nu ortaya koymaya ¢aligsmis bulunuyoruz. Bu anlayislarin hadislesme
siirecinde kasitli suiistimaller kadar, insan zihninin ataerkil kabuller-
le sekillenmis anlama, yorumlama ve anlamlandirma ile alakali dogal
mekanizmalarinin da rol oynadig: ihtimalini géz 6niinde bulundur-
maktayiz. ...hadislerin 6nemli 6l¢iide belirleyici bir role sahip oldugu
geleneksel Islam anlayisinda kadinlar hakkindaki olumsuz niyetlerin
etkisiyle kadini, cocuktan biraz akilli, kéleden biraz 6zgiir kabul eden
bir zihniyetin hakim oldugunu goériiyoruz.... Bu sdylem, sadece tarihi
bir malzeme olarak kitaplarda kalmamakta, modern ¢agin dayatmala-
rina karsi, alternatif bir kimlik ve alternatif bir hayat tarzi arayan Miis-
limanlar1 da derinden etkilemektedir.®

Tuksal’in son vurgusu, bu yaklasimin teoloji agisindan dog-
ruluk derecesine degil, fakat sosyoloji ve siyasi bilimler agisindan
sonuglara odaklanan bu kitap acisindan 6nemlidir. Bu konudaki
inanglar ve kararlar, Miisliimanlarin, modernite ve kiiresellesmeyle
ilgili siireclere verecekleri tepkinin mahiyetinde 6nemli farklilikla-
ra yol acacak niteliktedir. Ankara Okulu’nun yaklasimi; “Islami re-
feransa” 6nem veren kadinlarin, erkekler gibi kamusal alanda, si-
yasal slireglerde ve ideolojik aygitlarin iginde aktif olarak yer al-
malarinin 6niinii agmaktadir. Bu yaklasimin -erkekleri goriiniir ki-
lan sembollerde oldugu gibi- taktiksel degil, fakat teolojik bir anla-
yisin dogrudan sonucu oldugunun alt1 ¢izilmelidir.

655 Caner Taslaman, Hidayet Sefkatli Tuksal ile Goriisme, 12 Nisan 2010.
656 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin islam Gelenegindeki izdii-
siimleri, s. 249-250.
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Kirbasoglu, Hariciler’in daha Islam’m ilk yiizyilinda kadinla-
rin siyasetin en iist kademesi olan devlet bagkanlig -halifelik- ya-
pabilecegini sdylediklerini, fakat zamanla erkek egemen anlayis-
lar hakim oldugunu séylemektedir.®” Hatiboglu, erkeklerin ilim
hayatina hakim olmasinin -hadis kitab1 yazarlar1 ve mezhep kuru-
cularinin hepsi erkektir- kadinlarla ilgili “gercek Islam” ile bagdas-
mayan izahlarin dinsellesmesinin sorumlusu oldugunu sdylemek-
te; bilimsel iktidar ellerinde tutmus olanlarin cinsiyetlerinin unu-
tulmamasi gerektigini hatirlatmaktadir.®*® Atay, kadin konusundaki
yanliglarin hadis uydurmaciligi ve erkek¢i mezhepgilikle iliskisi-
ne dikkat ¢cekmekte; ayn1 zamanda, bu zihniyetin yaptigi Kuran yo-
rumlarinin diizeltilmesi gerektigine, bu zihniyetten bagimsizlasip
Kuran’in anlasilmasi gerektigine dikkat cekmektedir.®>

Cok tartigilan basortiisii konusunda, Ankara Okulu’nun hep-
si, iiniversitelerdeki bagortiisii yasagina karsi ¢ikmislar ve “bu de-
mokratik hakkin” engellenmemesi gerektigini aktif bir sekilde
seslendirmislerdir.®® Diger yandan, Ankara Okulu’nun bir kismi;
Islam’m bas1 drtmeyi emretmedigini savunmaktadirlar. Giiler, if-
fetli olmanin Islami bir deger oldugunu fakat basortiisiiniin farz ol-
madigini, mezheplerin kendi yorumlarini dondurmasindan boyle
sorunlarin ¢iktigini, kadinlarin iffetli olmalar i¢in baglarini 6rtme-
lerinin gerekmedigini soylemektedir.*' (Giiler’in esi bagortiilidiir,
iistelik basortiisiinden dolay1 igini birakmak zorunda kalmaistir.)
Atay, bagortiisii takmanin islam’in bir emri olmadigimi, Kuran’da
“gOgiislerin ortiilmesi” emrinin oldugunu ifade etmektedir.®> Tuk-
sal, Islam’m ilk déneminde, kadinlarin értiinme bicimlerinin sta-
tiisel boyutla ele alindigini, “kadin bedeninin ayarticiliginin” mer-
keze oturmasinin sonraki bir olgu olduguna dikkat ¢ekmektedir.®*
(Tuksal da basortiisti takmaktadir.)

657 Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

658 Caner Taslaman, Mehmed Said Hatiboglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

659 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.

660 Ornek olarak bakimz: Mehmed Said Hatiboglu, “Tesettiirden Tiirbana”, Islami-
yat, C. IV, No: 2, Nisan-Haziran 2001, s. 7-10.

661 Caner Taslaman, ilhami Giiler ile Goriisme, 11 Nisan 2010.

662 Caner Taslaman, Hiiseyin Atay ile Goriisme, 13 Nisan 2010.

663 Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.
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Islami kesim(ler)in giiciinii arttirdig1 -benim de paylastigim-
yaygin bir kanaat iken basini 6rtenlerin sayisinin diistiiglinii tespit
eden -daha onceden degindigim- TESEV anketinin verileri bir-
cok sosyal bilimciyi sasirtmistir.®** Bu sonucun ortaya ¢ikmasin-
da, Ankara Okulu ve Islami kesimin i¢inden -Ankara Okulu’ndan
etki almis veya almamis olan- benzer seslerin bahsedilen Islam’1
yorumlama bi¢iminin etkili olup olmadigi, eger nedenlerden biri
buysa, bu etkinin boyutunun derecesinin ne oldugu incelenmesi
gereken -benim cevabini tespit edemedigim- bir soru olarak dur-
maktadir.

9. Ankara Okulu ve Demokrasi, Sivil Toplum, Siyaset

Diinyanin en kapsamli sosyal bilimler arastirmalarindan biri olan
Diinya Degerler Arastirmasi (World Values Survey), Huntington’1n,
cok tartigmalara sebep olan “medeniyetler ¢atigmas1” ile ilgili tez-
lerinden kimisini desteklemekte, kimisinin ise yanlishgini goster-
mektedir. Bu arastirma, Huntington’in, dine referanslarin merke-
zi unsur oldugu kiiltiirlerin fark olusturdugu; “kiiltiirtin/dinin” mo-
dern dénemdeki islam ve Bati toplumlari arasindaki degerlerin
farkliliginda 6nemli rol oynadigi tezini dogrulamaktadir. Fakat di-
ger yandan, Huntington’in, islam ve Bati toplumlari arasindaki te-
mel catigma alaninin politikayla ilgili degerler olduguyla ilgili te-
zinin yanlis oldugu gériilmektedir. {1k bakista, diinyadaki 192 iil-
kenin iicte ikiye yakinimnin (121 iilke) secimli demokrasiyle yo-
netiliyor olmasi; buna karsin, bu iilkelerden Miisliiman ¢ogunlu-
ga sahip 47 tanesinin sadece dortte birinin (11 iilke) se¢imli de-
mokrasiyle yonetiliyor olmasi Huntington’in tezini dogrular gibi
gozikkmektedir.®> Fakat Diinya Degerler Arastirmasi, “demokra-
tik ideallere destek ve giiglii liderlikleri benimsememe” gibi hu-
suslarda, Islam diinyasmnin halkiyla -diktatorliikle yoneltilenler da-
hil- Batil1 halk arasinda ciddi bir farkin olmadigini ortaya koymus-
tur. Diger yandan Dogu Avrupa’nin post-komiinist devletlerinin

664 Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, s.
58-69.

665 Pippa Norris ve Ronald Inglehart, Sacred and Secular, Cambridge, Cambridge
University Press, 2007, s. 134-135.
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halkiyla Bat1 arasinda, “demokratik degerler” s6z konusu oldugun-
da ciddi bir farkliligin oldugu gézlenmistir.®®® Hig siiphesiz, “de-
mokratik degerler” ile ilgili detayli bir kanaat i¢in, Diinya Deger-
ler Arastirmasi’nin yaptigindan daha detayli ve derin bir irdeleme-
ye ve davranissal metodolojinin verilerinin hermendétikle bulustu-
ruldugu caligmalara muhtaciz. Fakat bu arastirmanin, matematik-
sel veri agisindan elimizdekilerin en iyilerinden biri oldugu da unu-
tulmamalidir.

Bu arastirma, Islam toplumlariyla Bati’y1 ayiran en temel de-
gersel farkliliklarin “demokrasiyle ilgili demos degil, cinsel ser-
bestlik ve kadin konusu gibi eros ile ilgili konular etrafinda” se-
killendigini gostermektedir.’” Ankara Okulu, teolojik inanglarty-
la ¢eliskili gordiikleri cinsel serbestlik konusunda olmasa da teo-
lojik inanglartyla uyumlu bir sekilde kadin konusunda, islam top-
lumlarindaki geleneksel yaklagimla (bahsedilen arastirmada gozii-
ken) fark olusturmaktadir. Sonugta, 6nceki sayfalarda ele alinan
kadm konusundaki yaklagimlarinda, Ankara Okulu’nun diger Is-
lami kanaat 6nderleri ve entelektiiellerle olusturdugu farkin aynisi-
nin, bu baslik altinda incelenen demokratik degerler i¢in s6z konu-
su oldugu sdylenemez; demokratik degerler Islami kesimde “sanil-
digindan” daha fazla yaygindir. Huntington dahil bir¢ok arastirma-
cinin zanninin aksine, demokrasiyle bagimli degerlerin Islam top-
lumunda yaygin olmasina; islami kesimden olan entelektiieller ola-
rak Ankara Okulu da bir 6rnek olusturmaktadir.

Ankara Okulu’nun hepsi se¢imli, halkin oylarinin belirleyici
oldugu demokratik bir sistemi ve sivil toplumun giiglenmesini sa-
vunmaktadirlar. Atay, birka¢ akademisyenle beraber yazdig kitap-
ta, “Kuran’in koydugu ilkeler’in demokratik bir yapry1 gerektirdi-
gini ifade etmektedir: Halka danigsmay1, yonetimde halki s6z sahibi
kilmay1 gerekli kilan, despotizmi dislayan “stra” ilkesi bunlardan
birisidir. Kuran’da sik¢a vurgulanan “adalet” ve “isin ehline veril-
mesi” ilkeleri diger ilkeler arasindadir.®¢

666 A.e.,s. 142-154.

667 A.e.,s. 134.

668 Hiiseyin Atay, ‘v.d.’, islam Gercegi, 3. bs., Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1995, s. 91-95.
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Giiler, dinin yerinin sivil toplum oldugunu ve reel politikada
dini degerlere atiflarin; hem din hakkinda 6zgiir tartisma ortamina
zarar verecegini hem de bagnazlik ile din somiiriisiine neden olaca-
gin1 belirtmektedir. Bu olgunun, ilk dénemlerden baglayarak tarih-
sel orneklerinin ¢ok olduguna, Muaviye’nin “Aramizda Kuran ha-
kem olsun” diye Kuran’1 mizraklara gegirtmesinin, dinin reel po-
litikada bir somiirii araci olarak kullanilmasinin ilk 6rneklerinden
biri olduguna dikkat ¢cekmektedir.®®® Kirbasoglu, despotik tek adam
rejimlerinin Islam’n “stira” gibi ilkelerine ters oldugunu, ydnetim-
de olanlarin Islam’m “adalet” gibi ilke ve ahlak prensiplerini go-
zetmesinin 6nemli oldugunu sdylemektedir. Kirbasoglu para dagi-
tilip oy alinmasi, temsili demokraside delege sultasi gibi zaaflari
elestirirken, dogrudan demokrasiye gecmeyi, daha ideal bir toplu-
ma yaklagsmak olarak gormektedir.®”® Tuksal da modern demokra-
sinin 6nemli bir unsuru olan, herkesin birbirinin degigmesini bek-
lemeden bulustugu sivil toplumun gelismesinin 6nemli oldugunu;
kendi tecriibesiyle feministlerle karsilagmasinin kendisine katkida
bulundugunu gézlemledigini, sivil toplumun ayna vazifesini 6Gnem-
sedigini ifade etmektedir.”! Tuksal, eylemleriyle de sivil toplum
kuruluslarimi 6nemsedigini gostermektedir; dini kurumlar ve din-
darlarla kadin hareketleri arasinda bir koprii gorme islevi tistlenen
Bagkent Kadin Platformu’nda aktif olarak gorev almaktadir.67

Tiirk-Islam Sentezi’nin siyasi bir ideoloji olmasina Ankara
Okulu’nun tiimii -goriistiigiim bes kisi- karst olduklarini ifade et-
mektedirler. Diger yandan, geleneksel anlayista Iislam’m unsurlar
olarak gosterilen “Siinnet” basliginda sunulan bir¢ok unsura -kiya-
fet veya yemek sekilleri gibi- bunlarin dinle bir iliskisi olmadigi-
nin, bunlarin Arap adetleri oldugunun soylenerek karsi ¢ikmanin,
ayrica Arap¢a’nin kutsal bir dil olmadiginin savunulmasinin da

669 Tlhami Giiler, “Reel Politikada Dini Deger, Kavram ve Sembollere Atifta Bu-
lunmanin Dogurdugu Sorunlar”, islamiyat, C.V, No: 3, Temmuz-Eyliil 2000, s.
51-67; Ilhami Giiler, Politik Teoloji Yazilar1, Ankara, Kitabiyat, 2002.

670 Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

671 Caner Taslaman, Hidayet Sefkatli Tuksal ile Goriisme, 12 Nisan 2010.

672 Baskent Kadin Platformu hakkindaki akademik bir calisma olarak bakiniz: Thsan
Toker, Bir Yapilasma iliskisi Olarak Kadinlar ve Din: Baskent Kadin Plat-
formu Ornek Olay, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, 2005.
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Ankara Okulu’nun tavri olduguna dikkat edilmelidir. Her ne kadar
Ankara Okulu, Tiirk-Islam Sentezi’ni bir ideoloji olarak benimse-
miyorsa da savunduklar1 bahsedilen tezlerinin, bu ideolojiye bagl
olanlarca kullanilmasi miimkiindiir.

Tiirkiye’de “siyasal Islam” ifadesiyle nitelenen partileri ana-
litik bir degerlendirmeye tabi tutmak, bazi yonlerini elestirip, bazi
yonlerini takdir etmek Ankara Okulu’ndakilerin tavridir. Hiir ente-
lektiiel kimligini muhafaza etmenin Ankara Okulu’nun temel en-
diselerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim bir¢ok ilahiyat-
¢min en ¢ok arzulayacagi makamlardan biri olan Diyanet Isleri
Bagkanlig1’n1, Hatiboglu nun, birkag kez teklif edilmesine ragmen
reddetmesi de boyle bir endisenin sonucudur. Kirbasoglu, kendi-
sini “siyasi agidan muhalif, entelektiiel agidan elestirel” olarak ta-
rif ederek; siyasi bir harekete angaje olan ve entelektiiel elestirel-
ligini yitiren bir anlayistan uzak oldugunu beyan etmistir.”> An-
kara Okulu’ndan olanlar, islam’a sahip ¢ikmay1 bir misyon ola-
rak benimsemelerinin neticesinde, “siyasal Islam” olarak ifade edi-
len partilerin Islam’1 temsil edemeyecegini, bu partileri “Islam”
sifatiyla nitelemenin, bu partilerin yaptiklart yanliglarin dine mal
edilmesine yol agacagiin altin1 ¢izmeye 6zen gdstermektedirler.
2000’11 yillarda Tiirk toplumunda yaygin olarak goriilen, siyasal
Islam’1 destekleyenler ve karsitlar1 gibi boliinmeleri, Islami kesi-
min i¢inden olmalarina ragmen reddeden ve her iki tarafi anali-
tik degerlendirmeye tabi tutup kimi hususlari elestiren, kimi husus-
lar1 ise takdir eden bir entelektiiel tavrin1 Ankara Okulu temsil et-
mektedir. Merkezdeki ideoloji ¢esitlenmesinin sonucu olarak mer-
kezde yer alan Kemalist, Tiirk-Islam Sentezi, liberalizm, siyasal Is-
lam ideolojilerinin dordiinii birden (merkezde daha az etkili Kiirt-
ctiliik ve Sosyalizmi de) elestirmek; Ankara Okulu’ndakilerin tavri
olmustur. Tiim bu ideolojileri elestirmek ve demokrasi ile sivil top-
lumun giiciiniin artmasini istemek ortak yaklagimlaridir. Diger yan-
dan, bu ideolojilerin hepsini elestirmek Ankara Okulu’nun apolitik
oldugu anlamma da gelmemektedir. Ornegin Kirbasoglu ve Giiler;
ezilenlerin, sistemin nimetlerinden faydalanamayan bireylerle top-

673 Caner Taslaman, Hayri Kirbasoglu ile Goriisme,12 Nisan 2010.
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luluklarin yaninda yer almaya yonelik siyasi tavirlar belirlemeye
ve bu yonde aktivist olmaya ¢aligmaktadirlar.®’

10. Bilissel Zith@in Entelektiiel ilahiyatc;llarla Asilmasi:
Ankara Okulu Ornegi

Merkezin yukaridan-asagi modernlestirme projesi, yeni bir kiiltiir
asilayan devletin ideolojik aygitlari, sehirlesme, uluslararasi tica-
retin ve dis yatirimlarin artigiyla kiiresel kiiltiir tagiyicis tirtinle-
rin her yere yayilmasi, kiiresellesmenin kiiltiirel boyutunda 6nem-
li televizyon ve internetin kirsal kesim dahil ¢ok genis bir alana nii-
fuz etmesi gibi faktorlerle; kisacas1 modernlesme ve kiiresellesme
stirecleriyle yeni bir kiiltiir ve yasam tarzi Tiirkiye’nin her yanina
yayilmistir. Zihinlerde oldugu kadar goriiniir olgularda da bu de-
gisim agiga ¢ikmaktadir. Ortodoks-Ehli Siinnet anlayis acisindan
sorunlu veya giinah oldugu diisliniilmiis olan bazi unsurlar da bu
yayilmanin iginde mevcuttur. Ornegin bu yeni kiiltiiriin en merke-
zi unsurlarindan birisi kadinlarin aktif olarak hayatin i¢inde daha
cok yer almasi -kamusal alana daha ¢ok ¢ikmalari- olmasina kar-
sin Ehli Siinnet i¢cindeki buna karsit bazi yaklagimlar ifade edilmis-
tir. Ayrica yayilan kiiltiirlin tiragh, gomlekli, basi agik erkegine kar-
st Ehli Stinnet adina sakalli, clibbeli, sarikli erkegi idealize eden-
ler oldugunu ve yayilan kiiltiirle kafelerden televizyonlardaki bir-
cok programa kadar her yerde fona dontismiis miiziklere karst Ehli
Stinnet i¢inde bu miiziklere karsit dile getirilmis sdylemler oldugu-
nu hatirlayalim. Islam’mn ontolojisinin merkezindeki Tanr1’nin var-
liginin diger varliklara gore konumu; Tanri’nin dininden kaynak-
lanan degerlerin, insanlarin icadi degerlere gore konumunu belir-
ler. Buna gore insani iiretimler olan modernlesme ve kiireselles-
me ile yayilan kiiltiirel gelerin, “Islam’la celistikleri noktada” te-
reddiitsiiz reddedilmeleri gerekir. Eger onceki basliklarda Grnek-
lendirdiklerim ve benzeri Ortodoks-Ehli Siinnet adina dile getiril-
mis yaklasimlar, gercekten “Islam”n bir parcastysa; icinde bulun-
dugumuz kosullarda bahsedilen kesim icin ciddi sorunlar var de-
mektir. Oncelikle Ehli Siinnet’te idealize edilene uygun bir yasa-

674 Bu konuda 6rnek olarak bakimz: Tlhami Giiler, Ozgiirliik¢ii Teoloji Yazilar,
Ankara, Ankara Okulu Yaymlari, 2004, s. 103-105.
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mu gerceklestirmek hayli zordur. Ornegin devletin en dnemli ideo-
lojik aygitlart olan egitim kurumlarindaki kadin erkek karisik egi-
timden, herhangi bir yerde oturunca fonda hep var olan miizikten
veya bir¢ok isyerindeki sakalsizlik ya da belli bir kiyafet talebin-
den kagimmak hayli zordur. Ayrica bunlardan kaginmak egitimsiz
kalmak, kamusal alanda yer almamak veya iyi is olanaklarini bi-
rakmak demektir ki; bunun sonucu islami kesimin gii¢ alanlarin-
dan tamamen tecrit olmasi ve gii¢ alanlarinin birgogunun “Gteki”
kesimlerin hakimiyetine birakilmasi1 demektir.

Ehli Siinnet goriis adina yapilan bahsedilen izahlar1 ve ben-
zerlerini “Islam” ile 6zdeslestiren fakat uygulayamayan birgok kisi
acisindan ortaya “biligsel zithk” cikacaktir. Ehli Siinnet Islam’1
kimliklerinin en temel 6gesi olarak benimsenmelerine karsin bu
kimlikle ilgili bahsedilen hususlara riayet etmeyenlerin zihninde;
“benimsenen kimlikle ilgili zihinsel durum” ve “uyumsuz davrani-
st gergeklestirdigini bilmekle ilgili zihinsel durum” bulusarak “bi-
ligsel celiski”ye sebep olacaktir/olmaktadir. Daha 6nce gorildigi
gibi Nursi, stinnetlerle farzlarin arasindaki Ehli Stinnet’te var olan
kategorik ayirimlari kullanarak ve Islam’in gii¢ kazanmast igin ya-
pilmasi gerekli “fedakarliklar’in 6nemine dikkat ¢ekerek, bahsedi-
len c¢eliskilerin bircogunu -6zellikle erkeklerin kamusal alanda ve
devletin ideolojik aygitlarinda giic kazanmasina yol agacak- ken-
di takipgileri i¢in ¢6zmiistlir. Burada “biligsel ¢eliskinin karizma-
tik otoriteyle ¢o6ziimii”nii gordiik. Ankara Okulu’nun buradaki far-
ki; bahsedilen celigkilerle ilgili ¢oziimlerinin taktiksel degil, 6z-
sel olusudur. Ankara Okulu, belli bir ¢eliskiyi ¢6zmeyi veya Islami
kesimin devletin ideolojik aygitlarinda ve kamusal alanda gii¢ ka-
zanmasini hedefe koymadan bu yaklasimlarini yapmaktadir. Onla-
ra gore “Islam’1 dogru anlama” sekli boyle oldugu i¢in bu yakla-
stmlarini ileri siirmektedirler. Ankara Okulu’nun bahsettigimiz ki-
sileri, akademik ¢alisma alanlar olan islami kaynaklara inmekte
ve bunlardan getirdikleri “deliller” ile kadinlarin kamusal alandan
dislanmasinin, sakalin, ciibbenin, sarigin, miizik yasaginin ve daha
pek ¢ok unsurun “gergek Islam”da yer almadigini savunmaktadir-
lar. Lakatos’tan ddiing aldigim terminolojiyle ifade etmek gerekir-
se; Ehli Siinnet’ten farkl1 bir “Islami kimlik” tanim1 yapmakta, ne-



1980'LERDEN SONRA TURKIYE CUMHURIYETI’'NDE KURESELLESME SURECI VE iSLAM 293

yin “kat1 ¢ekirdek™te, neyin “koruyucu kusak”ta, neyin bunlarin di-
sinda oldugunu tarif ediglerindeki farkliliklariyla, kendi fikirleri-
ni benimseyenlerin modernlesme ve kiiresellesme siireglerine ve-
recekleri reaksiyonda fark olusturmaktadirlar. Bunu yaparken, tak-
tiksel bir yaklasimi benimsemedikleri gibi modernlesme ve kiire-
sellesmeyle yayilan kiiltiirii islam-iistii bir deger olarak gérerek de
bu fikirlerini ileri siirmemektedirler; aksine, kimi hususlarda, mo-
dernlesme ve kiiresellesme ile yayilan kiiltiirdeki Islam’la ¢eliski-
li unsurlarin -cinsellikle ilgili bazi konularda oldugu gibi- reddedil-
mesiyle ilgili slam’n degerler sisteminden kaynaklanan bir yakla-
sim1 benimsemektedirler.

Ankara Okulu’nun temel amaci “biligsel ¢eliskileri ¢ozmek”
ve “Miislimanlar’in modernlesme ve kiiresellesme siireclerine
daha rahat adaptasyonunu saglamak™ olmasa da fikirlerinin so-
nucu budur. Rosenberg ve Abelson’un “biligsel dengeleme” teo-
risinde isaret ettigi gibi bilissel celiskiler, ¢eliskili oldugu zanne-
dilen O6gelerden birinin ayristirilarak yeniden tanimlanmasiyla
¢dziimlenebilir.*”* Onlarin yaptigi, “Islam™1, Ehli Siinnet paradig-
madan bagimsiz bir hermenétik yaklagimla (tefsirle) tanimlamak-
tir; niyetleri ne olursa olsun, bu tanimlama “biligsel dengeleme”ye
yol agmakta ve “bilissel ¢eliskileri” ¢dzmektedir. Hem temel Is-
lami kaynaklara vukuflariyla bahsedilen yaklasimlar1 gostermele-
riyle hem “entelektiiel ilahiyat¢1” tanimina -Nursi’nin “karizmatik
cemaat lideri” kimliginden farkli olarak- denk diismeleriyle hem
Kuran’1 merkeze alip uydurulduguna inandiklar1 hadisleri ve mez-
hepciligi elestirmeleriyle hem de kadin konusu ve sanat gibi ko-
nularda vardiklar1 sonuglarla Ankara Okulu ve Abduh arasinda
onemli paralellikler vardir. Abduh gibi Ankara Okulu da “Islam™1,
Ortodoks-Ehli Stinnet’ten farkli tanimlamis; bu yeniden tanimla-
may1 yaparken de basta Kuran olmak lizere temel kaynaklara ine-
rek ve mezhepler kurulmadan 6nceki donemlere -Peygamber ve
dort halife donemi gibi- atiflar yaparak, “otantikligin gercek savu-
nucusu” olduklarini gostermeye 6zel onem vermislerdir.

Nursi’nin taktiksel yaklasiminin, geleneksel yapiyla daha
uyumlu olmas1 ve uygulama i¢in bir orgiitlii yapiya -cemaate- sahip

675 Cigdem Kagitcibagi, Yeni insan ve insanlar, s. 155-156.
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olmasi, gosterilmeye ¢aligilan yaklagiminin giiciinii olusturmustur.
Nursi’nin fikirlerinin rehberlik ettigi cemaatlerden biri olan Gii-
len Cemaati’nin; binden fazla okulla Islam tarihinin en ¢ok ku-
rum kuran cemaati olmay1 basarabilmesi, Giilen’in taktiksel deha-
st ve Nursi’nin attig1 temeller olmaksizin miimkiin olamazdi. Nur-
si olmaksizin Tiirkiye’deki Ehli Siinnet Islam’m bugiinkii giiciin-
den hayli geride olacagini rahatlikla iddia edebilirim. Diger yan-
dan orgiitlii bir takipgi kitlesi, kontrol ettigi kurumlar ve maddi
giicii olmayan Ankara Okulu’nun etkisinin boyutunu ifade edebile-
cek somut verilerden -Gtilen okullar1 gibi- yoksunuz. Fakat Anka-
ra Okulu’nun ifade ettigi fikirlerin, 1980’lerden sonra ¢ok taraftar
topladigini sdyleyebilirim. Modernlesme ve kiiresellesmenin onle-
nemeyen kiiltlirel niifuzunda ortaya ¢ikan “biligsel geligkilere” kar-
s1; taktiksel degil, sahici ve kapsamli (kadinlar1 ve genis bir alani
kapsayan) ¢oziimler sunmalari, ayrica “tarihin yanlarinda yer al-
mast” -tarithsel konjonktiiriin uygunlugu- Ankara Okulu’nu ve ben-
zeri yaklasimlari gii¢lii kilan unsurlardir.



SONUC

Kﬁresellesme stirecinin diinyadaki ekonomik, sosyal, kiiltiirel
ve siyasi yapida onemli dlglide belirleyici oldugu iginde bu-
lundugumuz dénemde, Islam dininin baglilariyla ilgili sosyoloji ve
siyasal bilimlerle alakali olgular diinya giindeminin dnemli bir ko-
nusudur. Bu kitapta, kiiresellesme siirecindeki Tiirkiye’ye odakla-
milarak Tiirkiye’deki Islam dininin baglilariyla ilgili ortaya ¢ikan
olgular ele alindi. Bu olgularin nasil ortaya ¢iktiginin saptanmasi
ve daha Oncesiyle karsilastirmasinin yapilmak suretiyle degisimin
boyutlarinin agiga ¢ikarilmasi i¢in kitabin ii¢ boliimiinde {i¢ farkl
dénem incelendi. Ik boliimde Osmanly, ikinci boliimde 1980°lere
kadar Tiirkiye, tiglincii boliimde ise kiiresellesmenin etkilerinin yo-
gun sekilde hissedildigi 1980’lerden giliniimiize kadar olan déonem
irdelendi. Asil hedefim {igiincii boliimiin konusu olan giiniimiizde-
ki Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgular1 anlamak oldugu i¢in bu bo-
liim dncekilerden daha ayrintili ele alind1. Onceki dénemler, tarih-
sel kokeni anlama ve mukayese unsuru olmalar1 sebebiyle ince-
lendi. Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgular1, kritik dnemde olduguna
inandigim dort konuya odaklanarak ¢éziimlemeye ¢alistim; bahse-
dilen ii¢ donemi, simetrik olarak, su dort konu ¢er¢evesinde baglik-
lara ayirarak inceledim:

A- Siyaset/merkez ile toplum/gevre arasindaki iligki ve bu ya-
pidaki degisimler;

B- Devletin ideolojik aygitlartyla ideolojisini yaymadaki ve
karsit ideolojilerin bu aygitlarda “mevzi kazanmadaki
basar1 oran1 ve bu orandaki degisimler;
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C- Devleti yoneten zihniyet yapisi ve bu yapidaki degisimler;

D- Islami kesimin “iginden” olanlarin yaptiklar1 dinle ilgili
yorumlarin ve gelistirdikleri taktiklerin bahsedilen olgula-
rin agiga ¢ikmasindaki yeri.

Bu dort hususa odaklanarak, Tiirkiye’deki Islam’la ilgili sos-
yal ve siyasi olgulari, degisimin boyutlarini ve buna sebep olan di-
namikleri gdstermeye ¢alistim. Bahsedilen dort husus ¢ercevesin-
de vardigim sonuglar sdyle 6zetleyebilirim:

A- Tiirkiye’deki Islam ile ilgili olgular1 ve degisimi anlamak
icin merkez/siyaset ve gevre/toplum arasindaki iliskilerdeki evril-
meyi mutlaka goz oniinde bulundurmamiz gerekir. Osmanli’da,
devletin merkezini gii¢lii tutmak i¢in ¢evrede giiclenmeyi engelle-
yecek sekilde bir sosyal yap1 kurulmus ve siyasi politikalar uygu-
lanmigt1. Tirkiye Cumhuriyeti’ne gecildiginde, ideolojideki radi-
kal degisiklige karsin siyasetin/merkezin toplumu kontrol edebil-
mesi i¢in toplumun/cevrenin giiclenmesini engelleyecek politika-
larin benimsenmesiyle ilgili egilim devam ettirildi. Bu patrimonyal
yapmin devami Cumbhuriyet’in yeni ideolojisinin toplumun genis
bir kesimine yukaridan-agagi benimsetilmesinde yardimci oldu. 1-
Merkezde ciddi boyutta bir degisiklik yapacak ¢ok partili sistemin
olmamasi, 2- 6nemli bir gii¢ odag1 olma potansiyeli tagiyacak dii-
zeyde burjuva sinifinin bulunmamasi ve 3- merkeze direng goster-
me kabiliyeti bulunan sivil toplum kuruluslarindan yoksunluk; si-
yasetin topluma egemenliginin ve ciddi bir giice sahip muhalefetle
karsilagilmadan radikal degisiklikler yapilmasinin sosyal ve siyasi
yapidaki temel etkenleri olmustur. Zamanla, bahsedilen bu husus-
larda ortaya ¢ikan degisiklikler, siyaset ve toplum arasindaki iliski-
lerin niteligini de doniistiirmiis; boylece merkezden ¢evreye, siya-
sal olandan toplumsal olana gii¢ transferi olmus, merkezin ¢evre-
yi kontrol giicii azalmistir. Sosyal ve siyasi yapidaki bu degisiklik,
merkezin sekiilerlik ideolojisinin “6tekisi” olan ve ¢evrede 6nemli
bir yeri bulunan, dini gruplar ile islami kesimden bireylerin gii¢ ka-
zanmasinin énemli nedenlerinden birini olusturmaktadir.



SONUC 297

II. Diinya Savasi’ndan sonraki uluslararasi ortamin kosullari-
nin, o donemdeki Tiirkiye’deki i¢ dinamiklerle birlesmesi sonucun-
da -1946 yilinda- ¢ok partili sisteme gecilmesi; “oyun gilicii’niin
ortaya cikarak, ¢evrenin merkezde onemli degisiklikler yapabilece-
gi donemlere gecilmesinde ve merkez-gevre iliskilerinin farklilas-
masinda 6nemli bir donemeg oldu. Bu tarihten itibaren hem CHP
hem de DP iktidarlar1 donemlerinde dinsel baskilar azalmaya bas-
ladi. 1947°de CHP iktidarindaki Kalkinma Plani ve DP iktidarinda-
ki ekonomik degisimler, ayn1 donemden itibaren merkezin ekono-
mideki denetiminin azalmasinda ve ¢evrenin merkezden ekonomik
yonden de bagimsizlagsmasinda gegilen asamalar oldu. II. Diinya
Savasi’ndan sonra Tiirkiye’deki merkez-gevre iliskilerindeki bah-
sedilen doniisiimii, aktor olarak DP’nin eylemlerinden ¢ok ulusla-
rarasi sistemin ve i¢ dinamiklerin birlesiminden kaynaklanan “sis-
temsel degisime” baglamanin daha dogru olduguna &zellikle vur-
gu yaptim.

Siyasetten topluma giic kaymasiyla ilgili siire¢ kiiresellesme
stirecinin artti@1 1980’lerde hizlandi. Uluslararas: sistemde ytikse-
liste olan Neo-liberalizm, Ozal hiikiimetlerinin de destegiyle ge-
nis bir kesimce benimsendi. Ozel sektériin roliiniin azaltilmasinin
savunuldugu ve devlet miidahaleciliginin elestirildigi Neo-liberal
ekonomi politikalar1, Ozal ve sonrasindaki bircok hiikiimetce uy-
gulandi. Ayrica AB siirecinin, Ozal hiikiimetlerinden giiniimiize ka-
dar olan bir¢ok hiikiimet tarafindan desteklemesi gibi onemli et-
kenlerle, ekonomik liberalizmin yaninda siyasal liberalizm de eski-
sine oranla yayginlasti. Bunlarin sonucunda devletin sermaye {ize-
rindeki kontrolii azaldig: gibi, devletin ideolojisinden bagimsiz si-
vil toplum kuruluslar1 seklindeki orgiitlenmeler de artti. Bu stirec-
lerin destegiyle islami kesim olarak nitelenen gruplar; hem daha
cok finansal destek bulma olanagi elde ettiler hem vakif ve dernek
gibi kuruluslar kurma olanagi bularak daha 6zgiir ve legal miica-
dele edebilecekleri kurumsal yapilara kavustular. Sonugcta kiiresel-
lesme siirecinde devlet, 6dnceden oldugu gibi, yukaridan-asag: dii-
zenlemeyle toplumu sekillendirme ve kurucu ideoloji dogrultusun-
da alternatif ideolojileri gii¢slizlestirme imkanini yitirdi. Bundan
en c¢ok istifade eden ise bu kitapta gdstermeye ¢alistigim gibi kuru-
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cu ideolojiye zit ideolojiye sahip islami yapilanmalar oldu. Bunlar
Batili anlamda sivil toplum kuruluslarinin fonksiyonunu gérmeye
yaklastik¢a, sistemin i¢inde daha ¢ok gii¢c odaklar1 oldular. Bati’da
sivil toplumun giiclinii arttirmasi ile sekiilerlesme arasinda dogru-
sala yakin bir iliski bulunmasina kars1 Tiirkiye’de; Batililasma ve
sekiilerlesme ideolojisinin benimsendigi Cumhuriyet’in baglangi-
cinda Islami kesimler gii¢ kaybetmis, fakat kurumlarin ve sosyal
yapinin Batili tarza yakinlastirilmasi sonucunda sivil toplumun gii¢
kazanmastyla, Islami kesimler de gii¢ arttirimina gegmistir. Sonug-
ta Tlrkiye’deki modernlesme ve kiiresellesme siiregleriyle sekiiler-
lik arasindaki baglant1 dogrusal degildir ve Bati’daki genel egilim-
den farklidir. Bu da evrensel bir modernlesme ve kiiresellesme sii-
reci olmadigini; evrenselci modernlesme kuramlarmin yanlisligini
gosteren verilerden birisidir.

Yukaridan-agagiya etkinin belirleyici oldugu yapidan, 6zellikle
1980’lerden sonra asagidan-yukariya etkinin belirleyiciliginin art-
181 yapiya dogru gecildigiyle ilgili sdylemimin; Tiirkiye’deki Isla-
mi kesimin, devleti siddet kullanarak ele gecirmeye ve yukaridan-
asag1 diizenleme yapmaya yonelik bir stratejiden, 1980°lerden son-
ra sivil toplumda faaliyete yonelik asagidan-yukari bir yapiya ge-
cildigi iddiasiyla karigtirllmamasi gerektigini bu kitapta -6zellikle-
vurguladim. Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki Islami kesimin i¢inde sid-
det uygulayarak merkezi ele gecirme ve toplumu yukaridan-asagi
diizenleme stratejisinin higbir zaman ciddi bir taraftar kitlesi olma-
digin1 savundum. Bunun temel nedenlerini; 1- bu yaklagimin gele-
nekten miras alinmamasi, 2- disaridan ithal edilen -Seyyid Kutubgu
yaklagimlar gibi- bu yondeki fikri tiretimin Tiirkiye’de ciddi bir et-
kiye sahip olmamasi ve 3- igerideki etkili hi¢bir dini grubun (Nur-
cular, Siileymancilar ve Naksibendi-Kotku Cemaati gibi) bu yon-
de bir stratejiyi benimsememeleri ve uygulamamalar1 seklinde {i¢
maddede ac¢ikladim.

B- Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgularin anlasiimast igin dev-
letin ideolojik aygitlariyla topluma ne kadar niifuz edebildiginin,
bundaki degisimlerin ve devletin ideolojisine muhalif olanlarin bu
aygitlarda ne olclide “mevzi kazandig1”nin saptanmasinin da hay-
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li onemli oldugu kanaatinde oldugumdan, bu kitapta bu hususu da
irdeledim. Bunu yaparken, 6zellikle Althusser’in bu konuda kul-
landig1 terminolojiden faydalandim. Tirkiye Cumhuriyeti kurucu
ideolojisini; kurulan yeni egitim kurumlartyla, yeni sosyal-siyasi
yapiin imkanlariyla, 20. ytlizyil teknolojisinden faydalanarak ve
1950’lerden sonra artan sehirlesmenin getirdigi imkanlar gibi se-
beplerle Osmanli’dan daha yiiksek bir sekilde ¢evreye niifuz et-
tirme imkanina sahip oldu. Cumhuriyet’in en 6nemli ideolojik ay-
git1 -hemen hemen her ulus devlette oldugu gibi- egitim kurumla-
r1 olmustur. Bunlarin i¢inde Halkevleri, Halkodalar1 ve Koy Ensti-
tilleri gibi kurumlar olsa da; DP iktidarinda kaldirilan bu kurumla-
ra karsi, Cumhuriyet’in kurulusundan giiniimiize dek dogrusala ya-
kin bir grafikte artan ilkogretim okullari, ortaokullar (sonradan il-
kogretimle birlestirildi), liseler ve iiniversiteler asil onemli olanlar-
dir. 1950’1lerden sonra siirekli artan sehirlesme de bu aygitlarla top-
luma ulagsma oranini arttirmistir. Fakat kiiresellesme siirecinin en
onemli unsurlarindan olan kitle iletisim araclarinin yayginlasma-
sinin, devletin ideolojik aygitlarinin 6nemini azalttigi; bu kitapta
savundugum tezdir. Daha onceden devletin ideolojik aygitlart bil-
gi ve kiiltlir aktarmada aileden rol ¢aldig1 gibi bu sefer de -6zellik-
le 1990’lardaki 6zellesme siirecinden sonrasini kastediyorum- kitle
iletisim araglar1 (6zellikle giinde ortalama dort saatten fazla seyre-
dilen televizyon); hem devletin ideolojik aygitlarindan hem de ai-
leden rol ¢almustir.

1980’lerden sonra elektrigin en iicra kdylere kadar ulagmasi;
radyo ve televizyon gibi kitle iletisim araglarinin, hem kendilerinin
hem vericilerinin yayginlasmasi; 1990°lardan sonra radyo ve tele-
vizyonlarin 6zellesmesiyle kanal sayisinin ve programlarin cazibe-
sinin ¢ogalmasi; internetin biiyiik bir hizla her y1l daha ¢ok kulla-
nic1 tarafindan benimsenmesi gibi sebepler kitle iletisim araglari-
nin etkisini arttirmistir. McLuhan, Baudrillard ve Marcuse gibi dii-
stintirler cagdas toplumun mevcut durumunun, medyanin etkisi goz
ontinde bulundurulmadan anlasilamayacagina dikkat ¢ekmislerdir;
medya, insanlar1 eglendirirken doniistiirmekte, bir¢ok kisi adeta
“uyusmus” bir sekilde bu donilisiimii anlayamamaktadir. Kitle ile-
tisim araglarinin yayginlasmasi sonucu devletin ideolojik aygitlari-
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nin dneminin azalmasi; bu aygitlarla, topluma ideolojisini empoze
eden merkezin niifuz giiciiniin azalmasi ve bdylece Islami kesimin
merkezin kurucu ideolojisinin niifuz giictinden 6énemli dl¢iide ba-
gimsizlagsmasi anlamina geldigi i¢cin konumuz agisindan 6nemlidir.
Fakat diger yandan bu kitle iletisim araglariin tasidiklar kiiresel
kiiltiiriin, islami kesimi de déniistiirdiigiine (Islami kesim i¢in hay-
li ¢etrefilli sorunlara yol actigina) ve toplumun doniisiimiiniin ana-
lizinin daha karmagik bir hal aldigina dikkat edilmelidir. Islami ke-
simden bir¢ok kisinin yayilan bu kiiresel kiiltiirle Islami kimlikle-
ri ayni potada eritip, kitapta drnekleri verilen “karisim kimlikler”in
aciga ¢ikmasinda da kitle iletisim araglar1 nemli faktorlerdendir.

Althusser’in dikkat cektigi gibi devlet, ideolojik aygitlarina,
baskici aygitina oldugu kadar hakim degildir; alternatif ideoloji-
ler bu aygitlarda daha rahat “mevzi kazanabilir”. Devletin ideo-
lojik aygitlariin kiiresellesme siirecinde azalan 6neminin yanin-
da, Islami diinya gériisiinii benimseyenlerin bu aygitlarda kazandi-
g1 “mevzileri” ve bu aygitlarin 6nemini azalttigina dikkat cektigim
kitle iletisim aygitlarmndan bir kisminin sahibi olmalar1 da Islami
kesimin degisimi ve gii¢ arttirimi analiz edilirken hesaba katilma-
lidir. Islami kesimin i¢inden cemaat liderleri ve kanaat dnderleri de
yaptiklar1 yorumlar ve gelistirdikleri taktiklerle bu siiregte etkin ol-
muslardir; drnegin Nursi, yapti1 yorumlar ve verdigi taktiklerle Is-
lami kesimin devletin ideolojik aygitlarinda “mevzi kazanma”sinin
Onilinli acan 6nemli bir cemaat lideridir. Nitekim Nursi’nin attig1
fikirsel temellerden yola ¢ikarak yapisim1 olusturan ve bini askin
egitim kurumu ve bir¢ok radyo ile televizyon kanallar -Tiirkiye
ve yurtdisinda- kuran Giilen Cemaati; hem devletin kurumlarin-
da etkili olarak hem de kendisi egitim kurumlar1 kurarak “mevzi
kazanma”nin en dne ¢ikan drnegidir. Islami kesimin sahip oldugu
birgok radyo ve televizyon ise bu kesimin, topluma kiiltiir ve bilgi
aktariminda farkli ideolojilerle yarislarinda avantaj saglamaktadir.
Bu siire¢lerin kurucu ideoloji acisindan sonucu; devletin ideolojik
aygitlariyla topluma niifuz etme, bilgi aktarma ve kiiltlir belirle-
me siirecinde eski giiciinii yitirmesi olmustur. Islami kesim, kurucu
ideolojinin devletin ideolojik aygitlariyla empoze edilmesi siirecin-
den eskisine oranla bagimsizlasmistir; fakat diger yandan, kiiresel
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kiiltiiriin kitle iletisim araglariyla, evlerin i¢ine kadar giren yogun
tesiriyle nasil basa ¢ikacagi gibi zor bir sorunsalla kars1 karsiyadir.

Konumuz agisindan devletin dinsel ideolojik aygitlarinin yeri-
ni ve etki giiciinii tespit etmek de dnemlidir. Osmanli’da, Ehli Siin-
net islam’in en {ist siyasi-dinsel makami olan halifeligi elinde bu-
lunduran merkez; bu makami elinde bulundurmanin ve ideoloji-
sindeki dini unsurlarin yardimiyla dinsel ideolojik aygittan fayda-
laniyordu. Osmanli’da dinsel ideolojik aygitin, toplumun tiim ke-
simlerine niifuz edememesine ragmen, en dnemli ideolojik aygit
oldugunu sdyleyebilirim. Cumhuriyet donemine gecildiginde ise
dinsel kurumlara kars1 giiclinli yok etme, kontrol etme ve ideolo-
jik aygit olarak kullanma gibi farkl tavirlarla yaklasilmistir. Ca-
milerin, hutbelerin, imamlar ve miiezzinlerin kontrol altinda tu-
tulmasi, buralarin cemaatlerin kontroliine gegmemesi ve geregin-
de devletin ideolojisi ile menfaatleri dogrultusunda kullanilmala-
r1 yoniinde bir yaklasim benimsendi. Diyanet genis kadrosu ve ka-
barik biitgesi ile bu amag¢ dogrultusunda kullanildi. Diyanet’in ha-
zirladig1 hutbelerdeki “vatan sevgisi, millet, Tiirkliik, milli haslet-
ler” gibi kavramlarin yogunlugu da devletin temel ilkelerini halka
tasimadaki fonksiyonunu gostermektedir. Diyanet’in hala etkin bir
kurum olmasina karsin ideolojik aygit olarak dneminin ve etkin-
lik giicliniin azaldigini savunuyorum. Bunun nedenlerini su yedi
maddede dzetleyebilirim: 1- Islami gruplarin kurduklari radyo ve
televizyonlarla dini bilgi aktarmaktaki rolleri artmistir. 2- Her ke-
simin sahibi oldugu kitle iletisim araglarinda; Diyanet’ten bagim-
s1z, Islami kesimden ilahiyatc1 ve entelektiieller -6zellikle televiz-
yonlarla- dini konularda halka ulasmaktadirlar. 3- Medyanin ulas-
t181 kisi sayis1 ve kisilere ulastig1 zaman siiresi, Diyanet’in kont-
rol ettigi camilerdeki cemaatin sayisindan ve camilerde kalma sii-
resinden ¢ok yiiksektir. 4- Diyanet’in kontroliindeki camilerde,
hutbelerdeki kisa siireler disinda Arapga ibadetler yapilmakta, fa-
kat medyayla, konusulan/diisiiniilen dilde etkide bulunulmaktadir.
5- Islami konularda bilgi veren binlerce internet sitesi yayinlariyla
bilgi aktarmaktadir. (Diyanet’in internet sitelerinin 6nemi bunlara
gore hayli diisiiktiir.) 6- Islami kesimin Diyanet’in yayinlarindan
cok daha fazla yayinevi ve yayimi mevcuttur. 7- 1980’lerden son-
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raki iktidarlarda Diyanet’in kurucu ideoloji yoniinde kullanilmasi
egiliminde azalma olmustur.

Dinsel ideolojik aygit olarak fonksiyon gdérme bakimin-
dan imam hatipler ve ilahiyat fakiilteleri de degerlendirilmelidir.
Cumbhuriyet’in baslangicinda bu okullar1 ideolojik aygit olarak kul-
lanmaktan ¢ok bunlardan dogabilecek tehlikeleri dnleme anlayist
hakimdi. 1930’larin baslarinda ortadan kalkan bu kurumlar, “oyun
glicii”’nilin ortaya ciktigr 1940’larin sonundan itibaren agilmaya
basland1 ve ondan sonraki yillarda biiytik bir artis gésterdi. Bu ku-
rumlar ideolojik aygit olarak kullanilma amacindan ¢ok toplumun
taleplerine bagli bir sekilde kuruldular. Fakat bu kurumlar, Milli
Egitim Bakanlig1 ve YOK gibi devletin kurumlarinin denetiminde-
ki miifredatlar1 ve egitim sistemleriyle, devrimlerin ideolojisini 6g-
rencilere ulagtiran dersleri diger okullarin ayni kitaplartyla 6gret-
meleriyle ideolojik aygit olarak da islev gordiiler. Diger yandan,
kurucu ideolojiye muhalif ideolojilerin “mevzi kazanma” alanla-
11 da oldular. Egitim sistemleri, Cumhuriyet’in koydugu ilkeler go-
zetilerek organize edilmeye ¢alisilmis bu kurumlardan yetismis din
adamlarinin, Osmanli’daki seleflerinden ne kadar farkli olduklar:
gbzden kagmamalidir. Bu okullarin sadece din adamu yetistirmedi-
gi; doktor, hakim, avukat, isadami ve siyaset¢i -en iinlii 6rneginin
Tayyip Erdogan oldugu- de yetistirdigi hatirlanmalidir. Bu okullar,
Tiirkiye’deki siyasal Islam gibi, bir yandan merkezin ideolojisinin
ve ideallestirdigi kiiltiiriin birgok 6gesine alternatif bir ideolojinin
ve kiiltiirin sozciisii ve kaynagi olmuslardir. Diger yandan, bunu
yaparken, sistemin i¢inde kalmak ve sistemin olanaklarini kullan-
mak gibi hususlarda Tiirkiye’deki siyasal Islam’la benzer davranis
kaliplarina gore hareket etmislerdir.

C- Tiirkiye’deki Islam ile ilgili olgular1 anlamak icin devle-
ti yoneten zihniyeti ve bundaki degisimleri de mutlaka analizimize
dahil etmek zorundayiz. Osmanli’nin yonetici zihniyetine “din-ii
devlet” goriisii hakimdi; devletin siirekliligi ve menfaatlerini sag-
lamakla beraber, Islam’a referanslarla temel ilkeleri olusturmak ve
dine hizmet etmek merkezin ideolojisiydi. Buradaki “din” kavra-
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minin 6zellikle “Ehli Siinnet Islam”a karsilik geldigine dikkat edil-
melidir. “Ehli Siinnet Islam” merkezin ydneticilerinin ve toplumun
genis bir kesiminin fikri kaliplarini etkilemis olan; ontolojilerini,
eskatolojilerini, egzistansiyel yaklagimlarini ve giincel bir¢ok prati-
gini belirlemis inang ve pratiklerden olusan sistemdi. Devletle ilgili
endiselerin “din”in Oniine gegirildigi érnekler olsa da “din” merke-
zin yonetici zihniyetinin temel unsurlarindandi. Cumhuriyet’e ge-
cildiginde merkez-gevre iliskilerinde ve “muhalefete tahammiil-
stizlik” gibi olgularda ciddi devamliliklar oldu. Fakat en radikal
paradigmal degisiklik “din”in devletin yOnetici zihniyetinden ¢1-
karilmasi oldu.

Cumhuriyet’le beraber ideolojide yasanan paradigmal degisik-
likte; Tanzimat’tan beri yagsanan Batililasma, Bati’nin yapisiyla ve
felsefi fikirleriyle karsilasma gibi unsurlarin da etkisi bulunmakta-
dir. Onceden karsilagilan ve Cumhuriyet’in ydnetimine hakim olan
ziimrede etkili fikirler; Osmanli’nin yikilisi sonucu ortaya ¢ikan
yeni devlette uygulanma imkéanina kavustu ve Cumhuriyet’in ku-
rucu ideolojisini olusturdu. Baticilik, Pozitivizm, laiklik, ilerleme-
cilik ve milliyetgilik yeni yonetici zihniyetin temel unsurlari oldu.
Kurucu ideolojiye hakim olan teleolojik anlayisa gére toplum mii-
hendisligi yapilds; ileri asama olan “Bati’ya/moderniteye” toplumu
ulagtirmak icin “halk i¢in halka ragmen” politikalar1 benimsendi.
Teleolojik zihniyetle uygulanan politikalarla “bugiinler” “aydinlik
yarmlar” i¢in feda edildi. Din ile girilen sorunlu iliskiler donemin-
de; dinin kurumsal giiciinii yok etme, dini kontrol etme ve ideolo-
jik aygit olarak kullanma yaklasimlarindan kimi zaman biri, kimi
zaman Obiirii tercih edildi. Yeni ideolojinin genis bir kesime ka-
bul ettirilmesinde daha 6nceki maddelerde ele alinan hususlar etki-
li oldu: A- Osmanli’dan devralinan, merkezin gii¢lii tutulmasina ve
cevrede gli¢ odaklarinin olusmamasina ¢alisilan sosyal-siyasi yap1
muhafaza edildigi i¢in ¢evreden ideolojideki radikal degisikligi on-
leyebilecek bir muhalefet ¢ik(a)madi. B- Cumhuriyet doneminde,
en 6nemlisinin egitim kurumlar1 oldugu devletin ideolojik aygitla-
riyla, ¢evreye niifuz giicliniin siirekli arttirilmasiyla, yeni ideoloji
genis bir taraftar kitlesi bulup, genis bir kesimin zihninde mesrui-
yet kazand1.
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Cumbhuriyet Tiirkiyesi radikal degisimler yaptigi ideolojisi-
ne ve devraldigi mirasina bagli olarak cesitli paradokslarla karsi-
lasti. Bu paradokslarin kimisi Tiirkiye’nin kendisine mahsus du-
rumuyla iligkiliyken, kimisi Bati’dan devralinan paradigmaya ig-
kindi. Tiirkiye’nin kendine mahsus durumunu, kurucu karmasik-
lig1 ve yiizlesilen paradokslari analiz eden hermendétik yaklasim-
lar kullan1lmadan Tiirkiye’deki Islam ile ilgili bir¢cok olguya niifuz
edilemeyecegi kanaatindeyim. Tiirkiye nin kendine mahsus duru-
mundan kaynaklanan paradokslarini, din adina yapilan Kurtulus
Savasi’ndan sonra radikal bir sekiilarizasyon politikasinin uygulan-
mast, Bat1 ile savastan sonra Bati’nin varilmasi gerekli ideal olarak
sunulmasi, Bati’da toplumsal dinamikler ve tarihe yayilan siiregle
gerceklesen modernizm siirecinin yukaridan-asagi hizli bir sekil-
de gergeklestirilmeye ¢aligilmasi, Osmanli’da yetismis siyaset¢i ve
biirokratlarla Osmanli’y1 asma olarak sayabilirim. Tiirkiye’ye 6zel
bu paradokslarla beraber Bat1 diisiincesinde de var olan devlet ile
birey, teleolojik diisiince ile bireysel haklar arasindaki paradokslar-
la bas edilmeye calisildi. Ayrica diger Islam iilkelerinde de bulunan
demokrasi ile laiklik/sekiilerlik arasindaki paradoks 6zel dnemde
olmustur. Bu paradokslarda devlet, teleolojik diisiince ve laiklik-
ten/sekiilerlikten yana politikalar uygulamak; Cumhuriyet’in bas-
langi¢c donemlerindeki genel tavir olmustur.

II. Diinya Savasi sonrasi uluslararasi sistemin de etkisiyle,
bahsedilen paradokslarda bireysel haklar ve demokrasi yoniinde
yapilan diizenlemeler, 1980’ler ve sonrasindaki siirecte devam etti.
1980’ler ve sonrasinin yeni konjonktiiriinde ¢evredeki ideoloji ¢e-
sitliligi merkeze de tasindi; bu donemin yonetici zihniyetini belir-
leyen en temel unsurlardan biri merkezdeki bu ideoloji ¢esitliligi-
dir. Daha 6nceden de belli bir oranda merkezde ideoloji ¢esitlili-
g1 olmus olsa da bu donemde, farkli ideolojilerin merkezdeki giicii
ve devlet politikalarindaki etkinligi iyice hissedilmistir. Bu cesitli-
ligin 1980’ler ve sonrasinda ortaya ¢ikmasinda énemli bir doniim
noktas1, Tiirkiye nin stratejik ortagi Amerika ve Ingiltere gibi dev-
letlerde Neo-liberalizmin yayilmasi ve Tiirkiye’deki ANAP hiikii-
metleriyle bu ideolojinin yayginlastirilmast oldu. Sonugta giinii-
miize gelindiginde; a- Kemalizm, b- Tiirk-Islam Sentezi, c- Neo-
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liberalizm, 4- Islam seklinde dort tane ideolojinin merkezde etkili
oldugunu sdyleyebilirim. Bu ayrim, bu ideolojilerden sadece birine
bagli olacak sekilde toplumun veya siyasi partilerin kompartiman-
lastig1 anlamina gelmez. Birgok kez bu ideolojiler arasinda sente-
ze ve sentezin geregi olan yorumlamalara, yani benimsenen ideo-
lojinin yeniden tanimlanmasi, otantikliginin bozulmasi veya “ger-
cek temsilcisi”nin oldugunun iddia edilmesine rastlanir. Merkezde-
ki bu ideoloji ¢esitlenmesi, ¢evredeki ideolojilerin merkeze tasin-
mas1 ve merkez-¢evre arasi ayrimin azalmasi anlamini tasidigi igin
de 6nemlidir. Ayrica devletin kurucu ideolojisinin eskisi kadar dev-
letin ideolojik aygitlariyla niifuz ettirilmesini durduran etkenlerden
biri de bu merkezdeki ideoloji ¢esitlenmesidir. Merkezdeki fark-
11 ideolojilerin sahipleri, devletin ideolojik aygitlarinda kendi diin-
ya gortslerine uygun kadrosal ve programsal diizenlemeler getir-
mektedirler. Bu ise kurucu ideoloji -Kemalizm- ¢ercevesinde ideo-
lojik aygitlarla toplumun doniistiiriilme siirecinde farklilasma olus-
turmustur. Islami diinya goriisiinii benimseyenlerin devletin ideolo-
jik aygitlartyla sekiilerlestirilmesi ve kurucu ideoloji yoniinde do-
niistiiriilmesi de boylece eskisine oranla azaldig1 igin Islami kesi-
min gii¢ arttirrminda bu olgu da rol oynamustir.

Merkezde etkin ideolojilerin biri olan Kemalizm, kurucu sta-
tiikoyu ve kurulustan beri devam eden hafizay: temsil etmektedir.
Cumhuriyet déneminde kurulan bir¢cok kurum, devletin ideolojik
aygitlarinca sekillenmis bir¢ok birey, anayasadaki bu ideolojiye
atiflar, ordunun bu ideolojiye bagliligi, bu goriisiin dogrultusunda
iretilen kitaplar, sanat eserleri ve bu ideolojiyi dnemseyen siyasi
partiler -6zellikle Mustafa Kemal’in kurucusu oldugu CHP- bu ide-
olojinin gii¢ alanlaridir. Bu ideolojinin Cumhuriyet’in baslangicin-
daki tekele yakin hakimiyeti kaybolsa da bu ideolojinin bahsedi-
len gii¢ alanlari, merkezdeki devam eden 6nemini gostermektedir.
En etkili aktoriiniin MHP olarak géziiktiigii Tiirk-Islam Sentezi ise
milliyetciligin dine kars1 bir ideoloji olarak konumlandirilmamasi-
n1 temsil eder ve merkezdeki ideoloji ¢esitlenmesinin bir unsuru-
dur. Bu ideolojiyi benimseyenler -6zellikle MHP- bir yonleriyle si-
yasal Islam’in rakibi, bir yénleriyle Islami degerleri benimseyen
kadrolarin merkeze tasinmasinin aracidirlar. Merkezdeki ideoloji
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cesitliligin 6nemli bir unsuru olan ve 1980’lerden sonra Tiirkiye’de
yiikselen Neo-liberal ideolojiyi destekleyen en 6nemli unsurlardan
biri ise AB siireci oldu. AB’ye girmek yoniinde yapilan kanuni dii-
zenlemeler ve bu toplulugun bir pargasi olmak i¢in gosterilen siya-
si irade; ekonomik ve siyasi liberalizm ile sivil toplumun gii¢len-
mesini sagladi. Bundan en ¢ok istifade eden ise siyasal Islam ve Is-
lami gruplar oldu. AKP’nin siyasal Islam’mn Bat: karsit1 retorigi-
ni terk edip AB siirecini desteklemesinin sebeplerinden birisi de
budur. Bunun yaninda tiim diger degerlerden 6nce liberal degerle-
rin ontolojik 6nceligini savunan liberal ideolojiye pragmatist tutum
takinmadan bagli bir kesim de vardir. Merkezde etkisi 1980°ler-
den sonraki siirecte artmis ve bu kitabin konusu olmasi agisindan
odakta olan ise Islami ideolojidir. Liberal degerlere atifla yapilan
uygulamalar, Kemalizm’e atifla gerceklestirilen, Islami ideoloji-
nin oniinii kapayan uygulamalarin asilmasinda avantaj saglamis-
tir. RP’nin 1994 yerel secimlerinde % 19 oy alarak 28 ilde kazan-
dig1 belediye baskanliklar: siyasal Islam’in ilk énemli ¢ikist ola-
rak kabul edilebilir. Fakat asil énemli ¢ikis, siyasal Islam’in -ken-
dilerini “muhafazakar demokrat” olarak tanimlamay1 tercih etmek-
tedirler- Cumbhuriyet tarihindeki en 6nemli aktorii olan AKP’nin
2002’den beri siiren tek parti iktidaridir. AKP, hem kendisine avan-
tajlar saglayan Neo-liberalizmin merkezin ideolojilerinden biri ol-
madaki roliinii pekistirdi hem de Islami diinya goriisiine sahip kisi-
lerin, Cumhuriyet tarihinde hi¢ olmadig1 kadar merkezde gorev al-
malarinin ve kamusal alanda giiclenmelerinin 6niinii agt1.

Siyasal Islam ve Islami gruplar Neo-liberalizmle ittifak yaptik-
c¢a ve karsilastik¢a kimliklerinde doniistimler de yasadilar. Bu do-
niisiimlerin cogunda Islami kimlik terk edilmedi ama liberalizm-
le karsilasmalarin etkileri de kimliklerde kendini gosterdi ve “ka-
risim kimlikler” olarak nitelendirdigim olgular ortaya cikti. islami
kesimde ortaya ¢ikan karigim kimliklere yol agan baslica sebepleri
dort maddede siralayabilirim: 1- Devletin ideolojik aygitlarinin se-
killendirilmesi; 2- Sehirlesmenin sebep oldugu dinamikler; 3- Bas-
ta televizyon olmak lizere medyanin yaydig: kiiltiir; 4- Kiiresel kiil-
tiirii tastyan irtinlerle artan karsilagma. Yeni tiiketim bigimlerinin
bircogunu “karisim kimlikleri” ile 6ziimseyen Islami kesim, “alter-
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natif kamusalliklar” olusturdu. “Islami plajlar” ve “Islami kafeler”
bu “alternatif kamusal” alanlara; Islami degerler sisteminin gozetil-
mesiyle beraber modern tiiketimin benimsenmesine drnektir. “Al-
ternatif kamusal alanlar”dan daha 6nemli olan ise okullarin sinifla-
r1 veya kantinleri gibi ortak kamusal alanlarda Islami kesimin diger
kesimlerle karsilagsmasidir. Benhabib’in, gercek “Gteki’nin kendi
kimligimizi tanimlamada ve insada referans noktasi olduguna ve
uzakta aranmamasi gerektigine; ger¢ek “6teki’nin yakinda, kendi-
sini “Otekilestirerek” kendimizi tanimladigimiz olduguna ve safli-
g1 bozmasindan endise edilen “6tekiler”’in “diisman” olarak gorii-
lebildigine dair hatirlatmasinin bir kez daha altini ¢iziyorum. Isla-
mi ideoloji ve Islami kesim merkezdeki ideoloji gesitlenmesinin ol-
dugu gibi, kamusal alanin ¢esitlenmesinin de 6nemli bir unsuru ol-
mustur. “Otekiler” ile hem merkezde hem de kamusal alandaki bu
karsilasmalar -halihazirda agiga da ¢ikmakta olan- bir¢ok gerilimin
potansiyelini i¢inde tagimaktadir. Diger yandan, bu karsilasmalar-
dan; ortak bir anlayis gelistirme, mekan-birligi ve dil-birligini kul-
lanarak uzlagimi arttirma yoniinde faydalanma da miimkiindiir.
Ayni1 sosyal-siyasi durumun, hem gerilimle hem de uzlasimla ilgili
celiskili potansiyelleri barindirmasi; mevcut yapinin hangisine ev-
rilecegini tahmin etmemizi engellemektedir.

Gerek siyasal Islam gerek ortak kamusal alanlar gerek alterna-
tif kamusal alanlar gerekse aile ile ilgili olgularin hepsinin ¢ziim-
lenmesinde; Islami kesimden kadinlarin artan giiclerini, daha ¢ok
kamusal alana ¢ikislarini, yeni rollerini ve “karisim kimlikleri”ni
g6z onlinde bulundurmak zorundayiz. Osmanli’da kamusal alana
cikist “Ehli Siinnet islam”a referansla engellenen kadilarin, ka-
musal alana daha aktif katilimi -okullardaki basortiisii yasaginin
kalkmasinin bir sonucu budur- siyasal Islam’in en énemli hedef-
lerinden birine donlismistiir. Kadinlarin kamusal alanda daha ¢ok
yer almasi ve aktifliklerinin artmasi; siyasal Islam’m ve Islami
gruplarin, kadinlarin aktif katilimindaki potansiyel giicti kesfetme-
leriyle ve “gli¢ istengleri” ile bu olgunun ¢akismasiyla, ayrica ka-
dinlarin modernlesme ve kiiresellesme siirecinden aldiklart etkiler
sonucunda kimliklerinde yasadiklar1 degisimlerle alakalidir. Isla-
mi kesimden kadinlar, kamusal alana ortiilii veya Ortiistiz daha ¢ok
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¢ikmakta; hem kamusal alanin degisiminde rol almakta hem ailele-
ri ile i¢inde olduklari siyasal parti, cemaat ve sivil toplum kurulus-
larinda gii¢lerini arttirmakta, sonugta olusan yeni giic iliskileri ve
habituslarla Islami kesimi de déniistirmektedirler. Islami kesimin
erkekleri ile kadinlarinda, siyasal Islam’da ve cemaatlerde “kadin”
ile ilgili alginin degisikligi ve giic iligkilerinde “kadin”in roliiniin
degisimi; bu kesimin -merkezde etkinliginin arttigina dikkat ¢ekti-
gim- ideolojisinin/zihniyetinin kimi unsurlarinda da farklilasmala-
ra yol agacak/agmis boyuttadir.

D- Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgular1 anlamada daha dnceki
maddelerde belirtilen hususlarin irdelenmesinin zaruri oldugu, fa-
kat bunlara ilaveten, bir¢cok arastirmaci tarafindan belki de en ¢ok
ihmal edilen bir husus olan, halkin genis bir kesimi iizerinde etkili
Islami kesimden kanaat onderlerinin, entelektiiellerin ve cemaat li-
derlerinin kararlarina ve uyguladiklar taktiklere de odaklanmamiz
gerektigi; Islami kesimin “i¢inde” olan bitene odaklanmadan Isla-
mi kesimle ilgili olgulara geregince niifuz edemeyecegimiz kana-
atindeyim. Islami kesimde farkl1 ve birbirlerinden bagimsiz bir¢ok
cemaat lideri, kanaat onderi ve entelektiiel olmasi; bunlarin hep-
sinin analizinin tek bir ¢alismada yapilamayacak olmasi demek-
tir. Bu ytlizden, bu dikkat ¢ektigimiz hususla ilgili, kitab1 ayirdigim
iic donemle ilgili birer 5rnek segmekle yetindim. Elbette Islami ke-
simle ilgili gézlemlenen olgular1 geregince kavramak i¢in bu calis-
mada yer almayan Islami kesimin “i¢indeki” diger etkili kisilerin
dini konularla ilgili kararlarini, organizasyonlarin1 ve taktiklerini
de incelemek gerekmektedir.

Osmanli donemi i¢in 6rnek olarak, Jon Tiirklerin 6liimiiniin ar-
dindan saygiyla andiklari, eski Bagbakan Semseddin Giinaltay ve
sair Mehmed Akif gibi 6nemli isimleri derinden etkileyen Muham-
med Abduh incelendi. 1980’ler 6ncesi Tirkiye i¢in en ¢ok takipgi-
si bulunan, en ¢ok kurum kurmus hareket olan Nurculugun kuru-
cusu Said Nursi irdelendi. 1980’ler sonras1 Tiirkiye donemi i¢in ise
bir grup ilahiyat¢1 akademisyenden olusan Ankara Okulu incelen-
di. Daha 6nce sosyoloji ve siyasi bilimlerle ilgili bir ¢aligmada bu
grubun ele alinmamis olmasi, bu konudaki bir boslugu doldurmak-
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tadir. Bu orneklerden Abduh ve Ankara Okulu birbirine daha ya-
kindir; bunlar “Islami kesimden entelektiiel” tanimia uygun, Ehli
Siinnet paradigmadan ve herhangi bir mezhepten bagimsiz islam
anlayisini temsil etmektedirler. Bunlarin gelenekle Islam’1 ayirt
ederek, “gelenege” getirdikleri elestiriler, islami kesimin modern-
lesme ve kiiresellesme siireglerine uyumunu birgok hususta kolay-
lagtiracak niteliktedir. Nursi ise cemaat lideri olarak tanimlanabile-
cek, “karizmatik otoritesi” yiiksek, Ehli Siinnet paradigmaya hep
bagliligini beyan etmis; Tiirkiye’nin, Islami kesim iginde en etki-
li olmus birkag kisisinden -kimileri “en etkili kisisi” olarak nitele-
mektedir- birisidir. Nursi’nin yorumlarinin ve taktiklerinin, takip-
cilerinin Tiirkiye’nin en etkili ve en ¢ok kurum ile taraftara sahip
gruplar1 olmasinda rolii biiytiktiir.

Islami kesimden olanlarin kimliklerini anlamada, Lakatos’un
bilim felsefesindeki yaklasimindan esinlenerek; 6zcili yaklagimlar
ile baglamsalc1 ve insaci yaklagimlardan farkli ve de bunlarin sen-
tezi olan bir yaklagim 6nerdim. Buna gére Islami kesimin kabul et-
tigi metinsel kaynaklar temelinde yiikselen ortak ontoloji, eskato-
loji ve pratiklerle kendini gosteren “degismeyen 6zii” oldugu ka-
dar sosyo-ekonomik sartlardan olusan “baglami” ve de yeni siireg-
lerde ortaya ¢ikan “ingalar”in kimlikteki roliinii hep beraber “yapi-
sal biitiinliigi” ile degerlendirmeliyiz (Lakatos’un “bilimsel aras-
tirma programlart”ni1 “yapisal biitiinliigii” ile degerlendirdigi gibi).
Islami kesimin kimliklerindeki “degismeyen &zii” Lakatos un yak-
lasimindaki “kat1 ¢ekirdek™ gibi; yeni baglamlardan etki alan ve
yeni insalarla sekillenen kismi ise Lakatos’un yaklagimindaki de-
gisime acik “koruyucu kusak” gibi diisiinebiliriz. Islami kesimin
“i¢inden” olan kanaat 6nderlerinin, cemaat liderlerinin ve entelek-
tiiellerin rolii bu analojimle birlestirilebilir. Buna gére Islami ke-
simin “i¢inde” olan bu kisiler; neyin “kati ¢ekirdek” i¢inde, neyin
“koruyucu kusak” i¢inde veya Islami kimligin tamamen disinda ol-
dugunu tarif edis sekilleriyle -islam ile ilgili hermendtik yaklasim-
lari/tefsirleri ile- Islami kesimin modernlesme ve kiiresellesme sii-
reclerine verecekleri tepkilerde, bunun sonucunda ortaya ¢ikacak
kimliklerde belirleyici olmuslardir. Lakatos’un yaklasimindan bu
esinlenmem, cok biiyiik cesitliligi barindiran Islami kimliklerle il-
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gili tiim olgulara niifuz etmemize olanak sunamaz ama bu yakla-
simimin; 0zcii ve Ozciiliik-karsiti yaklagimlardan “ideal tip”’e daha
uygun bir modeli sundugu kanaatindeyim.

Tektanrili dinler; ontolojilerinde Tanri iizeri veya Tanri’ya
denk bir varlik, epistemolojilerinde kendi kutsal metinlerinin tize-
rinde veya ona denk bir bilgi kaynagi kabul etmezler. Boylesine
giiclii ontolojik ve epistemolojik inanglar1 olan tektanrili dinlerin
baglilart i¢in eger modernlesme ve kiiresellesme siiregleri sonucun-
da karsilagilan unsurlar -ki bunlar insanidir- dinleriyle -ki inananlar
icin Tanrisaldir- ¢eligiyorsa, “insani olan”in reddi gerekir. Eger ce-
ligkili gibi goziiken duruma ragmen modernlesme ve kiiresellesme
ile yayilan unsur uygulanirsa “bilissel ¢eliski” kaginilmazdir. Bu
“biligsel celigki”, “igeriden” birilerinin dinsel yorumuyla, ¢eliski-
li goziiken durumda aslinda sorun olmadiginin gosterilmesi; “kati
cekirdekte oldugu zannedilen unsurun “koruyucu kusakta veya
bunun bile disinda oldugunun gosterilmesi gibi yaklagimlarla gide-
rilebilir. Sonugta modernlesme ve kiiresellesme siirecleriyle degisi-
min hizlandig1 i¢inde bulundugumuz dénemde, psikolojinin tutar-
lilik kuramlari -en tinliistiniin Festinger’in “bilissel ¢eliski” kurami
oldugu- islami kesimin, kendi igindeki seslere kulak kabartacakla-
rin1 ve bunlarin degisimin seklinde belirleyici unsurlardan olacagi-
n1 isaret etmektedir. Bdyle diisiiniiliince, Islami kesimin “i¢inde”
ne kararlar verildigine, ne taktikler uygulandigina ve ne yorumlar
yapildigina odaklanmamiz gerektigi konusundaki vurgumu, psiko-
lojideki tutarlilik kuramlari da desteklemektedir.

Abduh -hocas1 Afgani gibi- Islam diinyasinin i¢inde bulundu-
gu kotii durumdan kurtulmasi i¢in dinle ilgili yanlhs anlayislarin
diizeltmesi gerektigini savundu. Somiirgecilige kars1 yaptig1 miica-
delenin yaninda dinle ilgili “yanlis algilar1” da diizeltmeye ¢abala-
d1. Islam diisiincesini dondurduguna inandi1g1 mezhepgilige ve uy-
durulduguna inandig1 hadislere kars1 elestiriler getirdi. Kadinlarin
kamusal alana ¢ikisinin kolaylastirilmasini ve din adina bunun en-
gellenemeyecegini savundu. Sigortanin dine aykirt olmadigi gibi,
modernlesme ve kiiresellesmenin énemli bir boyutu olan ekono-
mik sistem ac¢isindan 6nemli konularda fetvalar verdi. Sanatla ilgi-
li kimi yasaklar1 da elestirdi. Abduh’un fikirlerini, Islam iilkeleri-
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nin bir¢ok yerinde kadin hareketleri kullandi. Osmanli’nin son do-
nemlerinde ve Cumhuriyet’te, etkin birgok kisiye Abduh’un goriis-
leri tesirli oldu.

Nursi, kendi doneminde tecriti savunan bir¢ok din adamina
kars1 katilimi 6n plana cikard: ve Islami kesimin devletin ideolo-
jik aygitlarinda “mevzi kazanma”larin1 verdigi taktiklerle sagladi.
Ornegin genglerin, Islami kimliklerini muhafaza ederek okula git-
mesini tesvik etti, okullarda 6grendikleri bilgilerin Islami agidan
nasil degerlendirilecegini 6gretmeye c¢alisti. Ayrica erkekleri, Ehli
Siinnet islam’a referansli yorumlarda dinsel anlam yiiklenen, ken-
dilerini goriiniir kilacak; sakal, ciibbe gibi unsurlardan arindirdi.
Boylece onlarin devletin ideolojik aygitlarinda ve kamusal alan-
da yer almalarinin oniinii act1. Tiirkiye’nin en ¢ok takipgiye sahip
ve -dilinya genelinde- bini askin okul kuran Giilen Cemaati’nin, ba-
sarisinin arka planindaki énemli faktorlerden birisi de Nursi’nin
bahsedilen yorumlarini uygulamis ve onun olusturdugu fikri temel-
de yapilanmis olmasidir. Nursi’nin diisiince yapisina niifuz etme-
ye calisan hermendétik bir yaklagim benimsenmeden, Nursi’nin ta-
kipgilerinin Tiirkiye’nin en etkili cemaatlerini olusturmalarinda-
ki dinamikler ¢oziimlenemeyecektir. Nursi, “bilissel ¢eliski’lerin
nasil “karizmatik otorite’nin yorumlariyla asilabildiginin 6rnegi-
ni sunmustur. Tarikatlara ve tasavvuf diisiincesine kars1 saygili bir
islup benimsemekle beraber, baglilarini tarikat yapilanmalarin-
dan ve tasavvufi yaklasimlardan uzaklastirdi. Nursi’nin takipgile-
11, tekke yerine dershane kurarak, tarikat zikri ve sema gibi ritlieller
yerine Nursi’nin kitaplarin1 okuyarak; moderniteyle daha uyum-
lu organizasyon ve ritiieller gelistirdiler. Nursi, Osmanli’dan beri
Tiirkiye’deki Islam’da 6nemli yeri olan ve bireylerin zihinle géniil
diinyalarini insa eden tarikatlarin, tasavvufun ve erkekleri goriintir
kilan stinnetler gibi unsurlarin; Ehli Siinnet kesimden bir¢ok kisi-
nin habituslarinda yer almamasinda ve hayatlarinda belirleyici ol-
mamasinda etkili olmustur. Nursi, 6gretileri ve taktiksel yaklagim-
lartyla, Ehli Siinnet islami kesimin kamusal alanda giiciinii arttir-
masindaki en dnemli aktdrlerden birisidir.

Ankara Okulu, kendi i¢cinde birbiriyle her konuda ayni diisiinen
entelektiiellerden olusmuyor olsa da su dort husus -goriisme yap-
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tigimiz bes kisinin- hepsinde ortaktir: 1- islam’1 bir mezhebe baglh
kalmadan anlamay1 savunmaktadirlar ve gereginde Ehli Siinnet pa-
radigmaya elestirel yaklasmaktadirlar. 2- Peygamber’e atfedilerek
bir¢ok hadis uyduruldugunu 6zellikle vurgulamakta ve hadis elesti-
risine 6zel onem vermektedirler. 3- Fikih ve hadis kitaplarini elesti-
rirken Kuran’1 6n plana ¢ikarmaktadirlar. 4- Miisliimanlar’a elesti-
rilerini modernlikten hareketle degil “Islam’in gergekleri’nden ha-
reketle yapmaktadirlar. {lmihal temelli bir Islami yaklasim Ankara
Okulu’nun temel elestiri noktalarindandir. Resim, heykel ve miizi-
ge karsi Islam adina getirilen yasaklarm yanlis oldugunu ifade et-
mektedirler. Kadinlarin kamusal alana ¢ikiginin 6niinde higbir din-
sel engel olmadigini; dinsel yorumlardaki erkek egemenliginin ve
geleneklerin dinsellesmesinin, kadinlar aleyhine bir yap1 olustur-
dugunu soylemektedirler. Kadinlarin devlet baskani bile olmasinin
ontinde hicbir dinsel engel bulunmadigini, kadinlar aleyhinde bir-
¢ok konuda uydurulan hadislerin dinden ¢ikartiimasinin sart oldu-
gunu savunmaktadirlar. Demokratik degerlere ve sivil topluma sa-
hip cikmak gerektigini beyan etmekte, bircok cemaatin ve tarika-
tin -iyi niyetlilerin varligina ragmen- soémiirii araclart oldugunu dile
getirmekte, bu yapilara yiiksek derecede elestirel yaklagsmaktadir-
lar. Ankara Okulu sakal, ciibbe gibi erkekleri goriintir kilan unsur-
larin dinle bir iliskisi olmadigini, bunlarin gelenekten kaynaklan-
digini ifade etmektedir. Bu noktada Nursi ile bir farklar1 da goziik-
mektedir; Nursi, taktiksel olarak erkekleri goriiniir kilan unsurlar-
dan armdirmistir, oysa Ankara Okulu’na gére bunlarm “Islam” ile
bir ilgisi yoktur. Ankara Okulu, Ehli Siinnet islam adina sahipleni-
len bir¢ok unsurun dinle ilgisi olmadigini, bunlarin sadece “gele-
nekler” ve “tarihsel uygulamalar” oldugunu ifade ederek, modern-
lesme ve kiiresellesme siireclerine, bir¢ok kisinin daha rahat adap-
tasyonuna yol acacak bir dinsel yorumu savunmaktadir. (Bunu ya-
parken kiiresellesme ile yayilan her kiiltiirel 6genin Islam’la uyum-
lu olmadigini da dile getirmektedirler. Ornegin cinsel serbestlik
veya homoseksiielligi Islami degerlerle celiskili bulup, bunlara
kars1 ¢ikmaktadirlar.)
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Ankara Okulu’nun 6rneginde “bilissel ¢eliski’nin entelektii-
el ilahiyatgilarla ¢dziimiinii gériiyoruz. Goriislerinin, Islam’n 6zii-
nii kavrayis bigimleriyle alakali olmast; taktiksel olmamasi, onla-
1 ayirt eden 6nemli bir unsurdur. Kiiresellesmenin etkilerine di-
renmenin ¢ok zor oldugu ve Islami kesimin genis bir ziimresinin,
sistemin nimetlerinden faydalanmaya ¢abaladigi bir donemde, 6z-
sel ¢dziimler sunmalari; Ehli Siinnet Islam’a bagl baz1 kesimlerce,
Islami deger atfedilen kimi unsurlarin “tarihsel”, “uydurma” veya
“gelenek” oldugunu savunarak, bunlar adina dinsel bir hassasiyet
gostermeye gerek olmadigimi ifade ederek, modernlesme ve kiire-
sellesmeyle yayilan bir¢ok unsura “din” adina yapilan birgok itirazi
gecersiz kilmalari, Ankara Okulu’nun énemli 6zellikleridir. Islami
kaynaklar konusundaki derin bilgilerinin yaninda Bat1 diisiincesini
de Arapga ile beraber Bati dillerini de bilmeleri Ankara Okulu’nun
avantajlaridir. Toplumu etkileyen insanlari etkileyen olmak, Anka-
ra Okulu’nun fikirlerini yaymasinda énemli bir avantaj olmustur.
Diger yandan, Nurcu gruplar gibi kurumsal yapilari olmamasi gibi
sebeplerle, Ehli Siinnet paradigmaya bagli Islam anlayisini savu-
nan gruplara nazaran goriislerini yaymada dnemli dezavantajlar1 da
vardir.

Ankara Okulu’nunkine benzeyen, kiiresellesme siireciyle
adaptasyonu yiiksek, Ehli Siinnet’ten bagimsiz Islam anlayislari;
Diyanet’in, devletin hassasiyetleriyle Ehli Siinnet goriisii birlesti-
ren Islam anlayisi; Nurcu gruplarin kurumlar kuran, devletin ideo-
lojik aygitlarinda “mevzi kazanan” Ehli Siinnet ¢izgideki islam an-
layisi; birbirlerinden 6nemli farkliliklariyla beraber Tiirkiye’deki
Islam’1 anlamak igin niifuz edilmesi gerekli fenomenlerdir. Bunlar
bir yaniyla birbirleriyle yaris halindeyken; bir yandan, hepsinin ya-
ristaki temel rakipleri sekiilerlesme siirecidir. Diger bir yandan se-
kiilerlesme siireci de bunlari etkileyebilmekte ve dontistiirmektedir.
Tiirkiye’deki Islam’in “i¢indeki” kurumlarin, kanaat dnderlerinin,
entelektiiellerin ve cemaat liderlerinin Islam hakkindaki yorumla-
1 ve taktiksel yaklasimlari; daha onceki maddelerde islenen hu-
suslarla birlegsmis ve birlesmenin olusturdugu sinerji, Tiirkiye’deki
Islam’la ilgili olgular1 olusturmustur. Tiim bu sayilanlar, bir yap-
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bozun pargalari gibi Tiirkiye’deki Islam’in neden gdzlemlenen du-
rumda oldugunu ve degisimin boyutlar ile dinamiklerini goster-
mektedirler. Bu yapbozun hangi parcasi eksik olursa olsun, bu ek-
siklik Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgular1 anlamamamiza veya ek-
sik anlamamiza sebep olacaktir. Bu dort maddede irdeledigim hu-
suslarin, Tiirkiye’deki Islam’la ilgili her konuya niifuz etmemize
olanak vermesi elbette miimkiin degildir. Fakat bu dort maddeye
odaklanmanin, Tiirkiye’deki Islam’la ilgili olgulara niifuz edilmesi
hususunda, hayli aydinlatict oldugu kanaatindeyim.
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